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 حقیقت و ماہیت کی بحث اورمستشرقینکی  قیاس

 تنقیدی مطالعہ

Origin and Nature of Analogy and the Orientalists 
(A Critical Study) 

 


  

 

ج ا سر عرفات  


ضیاءا لرحمن ضیاء   

Abstract: 

Analogy (Qiyās) is one of the four sources of Islamic Law. Recognized four 

Sunnī schools of Islamic Fiqh are agreed that in all matters which have not been 

provided for by the Qur’ān and the Sunnah, nor determined by Consensus of 

opinion; the law may be deduced from what has been laid by any of these three 

authorities, by the use of Analogy (Qiyās). Orientalists have contributed a lot to 

the field of Islamic law and its history but according to the majority of Muslim 

scholars, their (Orientalist’s) writings show biased and prejudiced attitude 

towards Islam. Most of the times, findings and conclusions of research of 

Orientalists about Islam and Islamic sciences do not reflects the facts and 

realities. Orientalists have discoursed about Analogy, its Origin, and 

development. According to the Orientalists concept Analogy was borrowed by 

the Islamic law and Muslim scholars and it does not hold Islamic Origin. In this 

Article Orientalist's viewpoint about Analogy is being critically analyzed. 

Keywords:  qiyās (Analogy); fiqh; orientalists ; Shāfa’ī; roman law 

 ا و ذ  قیا

 

 ث
ح
س د و ا یسے مصاد ذ  ہیں کہ جن سے بیشتر فقہی ا حکام تعلق قیاس فقہ ا سلامی کا چوتھا مصدذ  ہے۔ حد

 ا سلامی یعنی قیاس پر ہے

 

  قانوج

 

ذ

 

ک ا سی ماخ

 

 ی حد ج

 

ر
ح 
 کے ا حکام کی بنیاد  تو 

 

ا س ا عتباذ  سے یہ  .ذ کھتے ہیں ا و ذ  معاملات

 کا موضو

 

  ہے ۔مستشرقین نے ا سلامی فقہ کے د یگر مصاد ذ  کی طرح قیاس کو بھی ا پنی تحقیقات

 

ذ

 

 ہی ا ہم ماخ

 

 ث
ح
ع نہا

 

 

ا ج

 

ت
 ص
خ
 تحقیق ذ قم کیے ہیں ۔کہ جن کے مطالعہ سے د 

 

بناج ا  ہے۔ا و ذ  ا پنے تحریری ا د ت   میں  ا س ج ا ذ خحاصلات

                                                           

و م ا سلامیہ و  عربی، جی سی یونیوذ سٹی، فیصل ا جٓ ا د    

عل
 ا سسٹنٹ پرو فیسر ، شعبہ 


و م ا سلامیہ و  عربی، جی سی یونیوذ سٹی، فیصل ا جٓ ا د  لیکچرذ   

عل
 ، شعبہ 
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 ا و ذ  ماہیت سے متعلق مختلف نقطہ ہائے نظرسا منے آ تے ہیں 

 

س ا ط میں قیاس کی ا سا ست ت

 

ض

 

ست

ا س مقالہ میں قیاس   .ا 

 .لعہ ش ک ا ج رہذ ہاہےکی حقیقت و  ماہیت ج ا ذ خ  مستشرقین کے نقطہ ہائے نظر کا تنقیدی مطا

 قیاس

ا  کے ہیں جبکہ 

 

 ر لگانے ا و ذ  مطابق و  مساو ی کرج

 

   قیاس فقہ ا سلامی کا چوتھا مصدذ  ہے ا س کے لغوی معنی ا ندا ذ

طلاح میں علت کو مدا ذ  ٹھہرا  کر سا بقہ فیصلہ ا و ذ  نظیر کی ذ و شنی میں ش ک آ ماد ر نئے مسائل حل کرنے کو ءفقہا 
ص
کی ا 

ا  ہے۔

 

 قیاس کہا رہج

 اصطلاحی تعریف

طلاحی تعریف میں علماء کے مختلف ا قوا ل ہیں۔ 
ص
ی ذ حمہ ا للہ لکھتے ہیں: قیاس کی ا 

ت ک
س

 ا لدین 

 

ا ح

 

 علامہ ج

 1‘‘اللیاس وھو حمل معلوم علی معلوم لمصاواتہ فی علۃ حکمہ عىد الحامل’’

سا و ی 

 

خ
 د ج ک کسی معلوم حکم کو حکم کی علت پر 

 

ر

 

ح
ی کے بقول قیاس، قائس کے 

ت ک
س

ج ا ئے رہنے کی و جہ سے علامہ 

 کسی د و سری چیز پر رہذ ی کرنے کو کہتے ہیں۔

 ذ حمہ ا للہ قیاس کی تعریف کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

 

  نوذ  ا لانوا ذ  میں ملا جیوج

 2‘‘اللیاس فی اللغۃ التلدیس و فی الشسع تلدیس الفسع بالاصل فی الحکم والعلۃ’’

طلاح شر
ص
 ر لگانے کو کہتے ہیں ا و ذ  ا 

 

 ر ا ل قیاس لغت میں ا ندا ذ

 

ز ع کا ا ندا ذ
ر
ع میں حکم و  علت کے ا عتباذ  سے 

 سے لگانے کو قیاس کہتے ہیں۔

 کر کرتے ہیں:

 

 س ر قیاس کی تعریف یوج د
س
 

 

  مصری عالم محمد ا بوذ

 

 ممتاذ

خس مىصوص علی حکمہ للاشتراک ’’
ٰ
باهہ إلحاق امس غیر مىصوص علی حکمہ بامس ا

 3‘‘ما فی علۃ حکمہهبیى

 ا ج رہئے۔قیاس 

 

یعنی علت حکم میں مشاذ کت کی و جہ سے ا مر غیر منصوص کا حکم ا مر منصوص کے مطابق بیاج

ا  ہے کہ د و  مسئلوج میں علت کے ا تحاد  کی بناء پر جو حکم ا ج ک مسئلے کا ہے و ہی حکم 

 

 د یہ و ا ضح ہوج
ست
و ج 
خ ف
کی مذکوذ ر تعر

ز ا ذ  د ینا قیاس ہے۔ فقہائے ا سلام نے حجیت
ق
 د و سرخ مسئلے کا 

 

ز آ یہ  سے ا تدللال ا ج ہے ا ج
ق
 

 

 قیاس پر تعددد  آ ج ا ت

ا د  ج ا ذ ی تعالیٰ ہے:            

 

 حشر کی ہے۔ ا ذ س

 

 سوذ ر

 

 ث
ح
بْصَازِ ﴿میں ست  سے ا ہم ا و ذ  بنیاد ی آ 

َ ْ
ولِی الْ

ُ
ا

ٓ
اعْتَبِرُوْا یٰ

َ
4﴾ف

 

 حال کرو ۔    

 

 سو ا خ د ا نش و ا لو! عبرت
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صا صؒ ا و ذ  د یگر علمائے ا صول نے ا س آ یہ مبا
ذ 
 ا مام ا بو بکر 

 

ت  ا س ج ا ت
ذ کہ پر ہت  فصیلی  بحث کی ہے ا و ذ  و ر س

 ہے )یعنی 

 

 جن مسائل کے ج ا ذ خ میں خاموس

 

ت

 

 و  ست

 

ز آ ج
ق
ا ذ ر کرتی ہے کہ 

 

 ا س طرف ا س

 

 ث
ح
پر متفق ہیں کہ یہ آ 

ا  چاہیے۔

 

ب ط کرج

 

ت

 

ست
م
 کو قیاس سے 

 

 کے ج ا ذ خ میں ا حکام نہیں د ئیے( ا ج

 

 ا ج

 رسول اکرم صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم اور قیاس

  ذ سول ا کرم

 

 کے لیے ا س میدا ج

 

ز ماج ا  ا و ذ  یوج ا مت
ر
س  موا قع پر خود  قیاس 

 

کث
صلی ا للہ علیہ و آ لہ و سلم نے ا 

 ہے:

 

 ث
ح
ز ما د ج ا  صحیح بخاذ ی میں ذ و ا 

ر
 میں بھی نمونہ عمل قائم 

عن ابی  ہسیسۃ  ان اعسابیا اتی زشول اللہ صلی اللہ علیہ وشلم فلال إن امساتی ولدت ’’

لک من إبل كال  هلزشول اللہ صلی اللہ علیہ وشلم غلاما اشود و إوی اهکستہ فلال لہ 

ی هل فیہا من اوزق كال إن فیها﵀ كال حمس كال هوعم كال فما الواه
َّ
ا لوزكا، كال فاو

ا كال ولعل ھرا عسق هزعہ و لم یسخص هتسی ذلک جاء ھا كال یا زشول اللہ عسق هزع

 5‘‘لہ فی الْهتفاء مىہ

 ہے کہ ا ج ک شخص

 

 ث
ح
 س یررؓ سے ذ و ا 

س
 ا بو

 

 میں حا  حضرت

 

ذ مت

 

 نے ی ا ا کرم صلی ا للہ علیہ و سلم کی خ

 ا ج کہ میری بیوی نے ا ج ک سیار فام بچے کو جنم د ج ا  ہے )حالانکہ میں گوذ ا  چٹا ہوج ا و ذ  و ر 

 

ہو کر عرص

سلام نے ا س 
ل
 و ا 

 

صلار
ل
خود  بھی گوذ ی ہے د و سرخ لفظوج میں ا س نے شک کا ا ظہاذ  ا ج ۔آ ت  علیہ ا 

 ہیں ا س نے جوا ت  د ج ا  جی ہاج آ ت  سے سوا ل ا ج ا ج تیرخ ج ا س ا و 

 

ث

 

ح
ز ماج ا  کہ صلى الله عليه وسلم 

ر
نے د ذ ج ا فت 

 آ ت  

 

 سے ہیں ا س آ د می نے کہا سرح

 

 کوج

 

گ کوج

 

 کے ذ ج

 

 میں صلى الله عليه وسلم ا ج

 

ز ماج ا  کہ ا ج
ر
نے پھر د ذ ج ا فت 

 کی جی ہے۔ آ ت  

 

گ کا بھی ہے؟ ا س نے عرص

 

نے پوچھا ا س کے ج ا ذ خ صلى الله عليه وسلم سے کوئی خاکستری ذ ج

نے جوا ت  د ج ا  کہ ہو سکتا ہے کسی ذ گ کے فساد  میں تیرا  ا ج خیال ہے۔کہ و ر کہاج سے آ گیا، ا س آ د می 

ز ماج ا  کہ و ہی ذ گ کا فساد  ج ا  بناو  کا 
ر
ا د  

 

ث  ی ا ا کرم صلی ا للہ علیہ و سلم نے ا ذ س

 

ح
کی و جہ سے ا یسا ہو گیا ہو 

 و جہ پر بدگمانی سے ا جتنات  کرو (

 

 ت  یہاج بھی تو ج ا ج ا  رہسکتا ہے )ا س لیے تم ا پنی ذ
 ست

 میں 

 

 ث
ح
 کے خاکستری ا کرم صلی ا للہ علیہ ذ سول ا س حد

 

ث

 

ح
گ ہونے کو ا و 

 

و سلم نے نومولود  کے سیار ذ ج

ز ماد ج ا ۔
ر
س علیہ کا حکم رہذ ی 

مقت 

سا و ی فی ا لعلۃ کی بناء پر 

 

خ
ز ماج ا  ا و ذ   

ر
 ہونے پر قیاس 

 ا للہ علیہم

 

 ا معین  قیاس کو جت  شری  مجھتے  ھے  ا و ذ  جن ا حکام میں و ر ا صحات  ا لنبی یعنی صحابہ کرا م ذ ضوا ج

 میں نصوص نہ

 

ت

 

 و  ست

 

ز آ ج
ق

سا نی بھی متقاضی ہے کہ قیاس جیسے ا صول  

 

خ
ج ا تے تو قیاس کرتے ھے  ا سی طرح عقل ا 

 کو ا ختیاذ  ا ج رہئے ۔
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 قطعی طوذ  پر معلوم 

 

 محدو د  ہیں ا و ذ  یہ ج ا ت

 

 و  عباد ا ت

 

 و  و قائع ا و ذ  معاملات

 

علامہ شہرستانی کہتے ہیں کہ حوا د ت

 حال کے ج ا ذ خ میں کوئی نص موجود  نہیں ہے ا و ذ  ا یسا

 

 س  صوذ ت
س
 حال  ہے کہ 

 

 بھی نہیں ا ج رہسکتا ا ت  صوذ ت

 

گماج

 ا  

 

ذ
ٰ
ہ
ل
ا ہی کا ا حاظز نہیں کر سکتی 

 

ت

 

مت
ا ہی چیز لا

 

ت

 

مت
 ہے کہ کوئی 

 

 س  ج ا ت
س
ا 

 

ا ہی، ظ

 

ت

 

مت
ا ہی ہیں ا و ذ  و قائع لا

 

ت

 

مت
یہ ہے کہ نصوص 

 س  نئی 
س
ا کہ 

 

ا  ہی پڑخ گا۔ج

 

 یقینی طوذ  پر و ا ضح ہوتی ہے کہ ا جتہاد  ا و ذ  قیاس کو و ا ذ ت  ا لاعتباذ  تسلیم کرج

 

ا ت  یہ ج ا ت

 می طوذ  پر ا جتہاد  ا ج رہسکے۔

 

 حال کے لیے لاذ

 

‘صوذ ت
6
 

 ارکان قیاس 

 ہیں۔ 

 

قیاس کے چاذ  ا ذ کاج

7

  

ت ز بہ  ا ل: 

 

ص
م
س علیہ، محمول علیہ ا و ذ  

مقت 

 جس ج ا ذ خ میں نص و ا ذ د  ہو ا سے 

 

و ر و ا قعہ ج ا  صوذ ت

ا  ہے۔

 

 بھی کہا رہج

ز ع:
ر

سا و ی  

 

خ
 جس کے ج ا ذ خ میں نص کا و ذ و د  نہ ہوا  ہو لیکن علت میں 

 

ج ا ئے رہنے کے و ر صوذ ت

ا  

 

ت ز بھی کہا رہج

 

ص
م
س ا و ذ  

مقت 

 ا سے ا ل پر قیاس کر کے ا ل کا منصوص حکم ا س میں بھی رہذ ی ا ج رہئے ا سے 

 

ج ا عت

 ہے۔

ز ع  حکم ا ل:   
ر
 و ا ذ د  ہوا  ہو ا و ذ  آ گے چل کر و ہی حکم 

 

 ث
ح
 میں ا ل کی ج ا 

 

و ر شری  حکم جو نص کی صوذ ت

 کا حکم بھی ٹھہرخ۔

ا  ہے علت:    

 

ز ع ا س و صف کو کہا رہج
ر
سا و ی ا سی و صف کے 

 

خ
ا  ہے ا و ذ  طورذ  

 

 جس پر ا ل کا حکم بنی  ہوج

ا  ہے۔

 

ز ع میں رہذ ی ہوج
ر
 ا ل کا حکم 

 

 میں ج ا ئے رہنے کے ج ا عت

 قیاس کی شرائط

 قیاس کے شری  جت  ہونے کی چاذ  شرطیں ہیں کہ جن کے بغیر کوئی قیاس قبول نہیں ہوگا ۔

 کا حکم ا پنے محل کے سا تھ خاص نہ (۱)

 

ت

 

 و  ست

 

ز آ ج
ق

  ج ا  ذ سول ا کرم صلی ا للہ  

 

 ج ا د ر بیویوج کا جوا ذ

 

لًا چاذ  سے ذ

 

ت
م
ہو 

 کے سا تھ آ ت  

 

 مطہرا ت

 

 و ا ح

 

 صلى الله عليه وسلم علیہ و سلم کی ا ذ

 

 خصوصیات

 

کے و صال کے بعد بھی نکاح کی حرمت

 ذ سول میں سے ہے۔

  نہیں ہے۔  (۲)

 

ر

 

ح
ا  قیاس کی بنیاد  پر رہ

 

 یں ا یجاد  کرج

 

لًا نئی نماذ

 

ت
م
ز میں قیاس رہذ ی نہیں ہوسکتا 

 

ص
ح
م

 

 

عباد ا ت

  نہیں ہے۔عبا

 

ر

 

ح
 ا موذ  بدیہیہ ہیں جن میں قیاس رہ

 

 د ا ت

 تیسری شرط کے تین ا جزا ء ہیں۔ (۳)

س علیہ حکم شری  ہو۔ ا لف:

مقت 
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: ز ع )نئے مسئلے( پر ا ل )منصوص حکم( کا حکم بغیر کسی تغیر و  تبدل کے رہذ ی ا ج رہئے۔ ت 
ر

 

:

 

ز ع ا ل کی نظیر ہو ا س سے کم د ذ جے کا و ا قعہ نہ ہو ۔ ح
ر

 

 و   (۴)

 

ز آ ج
ق

  نہیں ہے۔

 

ر

 

ح
لاف قیاس رہ

 

 شدر حکم کے خ

 

 ث
ح
ا 

 

 کے ا جماع سے ج

 

 ج ا  ا مت

 

ت

 

 ست

 اصل سے متعلقہ شروط

 د لیل  ٭

 

ا مل ہو و ذ نہ حکم کا ا ثبات

 

ز ع کے حکم کو بھی س
ر
ا  چاہیے کہ و ر 

 

ا ل کے حکم کی د لیل کو ا یسا نہیں ہوج

 ج ا قی نہیں ذ ہے گی۔

 

 سے ہوگا ا و ذ  قیاس کی  و ذ ت

لًا نیت کے و جوت  ا ل کا حکم کسی د و سری ا ل کی  ٭

 

ت
م
ا  چاہیے 

 

 ہوج

 

ز ع نہ ہو بلکہ ا س حکم کو مستقل ج ا لذا ت
ر

 نہیں ہوگا کیونکہ حکم مستقل نہیں 

 

  پر قیاس ا ج رہئے تو یہ قیاس د ذ ست

 

میں و ضو کو تیمم پر ا و ذ  تیمم کو نماذ

ز ع ہو ا و ذ  د و نوج ا ل میں 
ر
ز ع ہے۔لیکن ا گر حکم کی بجائے خود  ا ل کسی د و سری ا ل کی 

ر
ہے بلکہ 

 کے تیل پر قیاس ا ج ا و ذ  ا 

 

 یتوج

 

لًا سرکہ کوذ

 

ت
م
 ہوگا

 

 میں قیاس د ذ ست

 

ج ک ہی علت ج ا ئی رہئے تو ا یسی صوذ ت

 کے تیل کو نمک پر ا ج ک ہی علت کی بنیاد  پر قیاس ا ج 

 

 یتوج

 

 ہو جو د و نوج میں مشترک ہے ا و ذ  ذ

 

 ج

 

علت و ذ

 رہئے۔

رع سے متعلقہ شروط

 

 ف

ز ع کی علت ا ل کی علت کے مساو ی ہو یعنی د و نوج ٭
ر

ز ط ج ا ج ا   
ر
 و  ضعف میں 

 

کی علت ا ج ک ہو ا گرچہ قوت

 و  

 

 میں د و نوج کی علت نشہ ہے ا گرچہ د و نوج کی نوعیت ا و ذ  علت کی قوت

 

رہئے جیسے نبیذ ا و ذ  خمر کی حرمت

ز ط ہے۔
ر
 ضعف میں 

 می کے ظہاذ  کو مسلم کے ظہاذ  پر قیاس کرتے ہیں لیکن ا مام  ٭

 

ا فعیؒ د

 

ز ع میں ا ل کا حکم بدلنے نہ ج ا ئے ا مام س
ر

 می میں کفاذ ر کی ا ہلیت نہیں تو ا یسی ا 

 

 نہیں مجھتے  کیونکہ د

 

بوحنیفہؒ ا س شرط کی بناپر ا س قیاس کو د ذ ست

 م آ تی ہے۔

 

 میں حکم میں تبدیلی لاذ

 

 صوذ ت

 ل ہوا  ہوا و ذ  ا ل کا  ٭

 

ا ذ

 

ز ع کا حکم پہلے ج
ر
 و ل حکم کے ا عتباذ  سے 

 

ر

 

ح
ز ع کا حکم ا ل کے حکم پر مقدم نہ ہو یعنی 

ر

 ل ہو

 

ا ذ

 

 حکم ا س کے بعد ج

 

ا ۔ حالانکہ و ضو کا حکم ما بل  جرتت

 

ا  ہو جیسے نیت کے و جوت  میں تیمم پر قیاس کرج

 ل ہوا ۔ 

 

ا ذ

 

 ج

 

 ل ہوا  ا و ذ  تیمم کا ما بعد جرتت

 

ا ذ

 

ج

8

 

 شروط علت

 س ر لکھتے ہیں:
س
 

 

 علت کی چاذ  شرا ئط متفق علیہ ہیں ا مام ا بوذ

 سا، بحیث تکون امسا یجسی علیہ الْثبات ه" اولھا:  ان تکون وصفا ظا



سقیا  کی حقیقت و  ماہیت کی بحث ا و ذ مستشرقین                                                                     -      

 88 

 الثاوی:  ان یکون مىظبطاالشسط 

بین الحکم والوصف الری اعتبر  ئمۃالشسط الثالث:  ان تکون ثمۃ مىاشبۃ اوملا 

علۃ، الشسط السابع: فی الوصف الری یعتبر علۃ یصبح بھا اللیاس ، ان تکون العلۃ 

9متعدیۃ غیر ملصوزۃ علی موطع الحکم"
 

 س  سے
س
ا 

 

 س  ہو یعنی حوا س ظ
س
ا 

 

ی شرط یہ ہے کہ علت و صف ظ

 ہل
پ

لًا خمر کی علت ا سکاذ  ،  

 

ت
م
ا س کا ا د ذ ا ک ا ج رہسکے 

 س  
س
ا 

 

 ذ یعے ا ج رہسکتا ہے ا ت  یہ علت جس کسی مشرو ت  میں ج ا ئی رہئے گی حوا س ظ

 

 س ی حوا س کے د
س
ا 

 

ا س کا ا د ذ ا ک ظ

 کا حکم لگا د ج ا  رہئے گا۔د و سری شرط یہ ہے کہ و ر علت و صف منضبط ہو یعنی ا یسی 

 

سے ا س کا ا د ذ ا ک کرکے ا س پر حرمت

 کوعلت جیل ک کی بناء پر حقیقت معینہ

 

 کا موذ ت

 

لًا و ا ذ ت

 

ت
م
ز ع میں کن ہ ہو 

ر
سا و ی 

 

ست
ظ  ا ا 

ح 

 

پ

 محدو د ر ہو کہ ا س کا 

ا  یہ علت جیل ک و صف منضبط ہے۔

 

 قتل کرج

تیسری شرط یہ ہے کہ و ر علت و صف مناست  ہو و صف مناست  یہ ہے کہ حکم کی علت ا و ذ  حکم میں کسی قدذ  

 بھی  ج ا ئی رہتی ہو کیوج 

 

 ہی مفقود  ہو و ر حکم کی عقلی مناست ت

 

 ج ا  مناست ت

 

مت

 

پ
کہ ا یسی علت جس میں حکم کے سا تھ ملا

 کی علت ا سکاذ  ہے جو عقل کے 

 

ل نہیں ہے ا س ا عتباذ  سے کہا رہئے گا کہ شرا ت  کی حرمت
 
ج
ہلانے کے قا

ک
علت 

 ہے۔

 

 و ا ل ا و ذ  صحت کی تباہی کا ج ا عت

 

 ذ

لًافر  کہ یہ علت تعددیہ نہیں ہے بلکہ چوتھی شرط یہ ہے کہ علت تعددیہ ہو ا و ذ  ا سی ا ل پر مقصوذ  نہ ہو

 

ت
م
 

  د خ ا و ذ  

 

 ر چھوذ

 

 میں ذ و ذ

 

ث
ل
 د ی گئی ہے کہ و ر فر  کی حا

 

 ت

 

 کی ا رہذ

 

ز  کو ا س ج ا ت
ر
ا پنی ا ل پر مقصوذ  ہے یعنی مسا

 کی طرف نہیں ہوسکتا۔

 

 بعد میں قضا کرخ لیکن ا س کا تعدیہ صلار

 مستشرقین اور قیاس 

 ا سلام کے مطالعہ کی ا 

 

 میں مختلف ا د و ا ذ  میں ا سلام ا و ذ  متعلقات

 

 ث
ح
 کافی قدیم ہے ۔ا س ذ و ا 

 

 ث
ح
س ا قی ذ و ا 

 

ض

 

ست

 کہ جس کے شوا ہد قدم قدم پر د کھائی 

 

ث  ذ جحاج
ل
 میں تبدیلیاج ذ و نما ہوتی ذ ہیں۔لیکن ا ج ک غا

 

ا ت

 

ا سا لیب و  ذ جحاج

 کرنے کا

 

لا س

 

 ا و ذ  مسیحیت میں ج

 

 ث
ح
  یہود 

 

ذ

 

 کے منابع ا و ذ  ماخ

 

 و  ا حکامات

 

ہے ۔  د یتے ہیں  و ر ا سلام ا و ذ ا سلامی تعلیمات

د ہیں۔ا و ذ  پھر  

 

سکب
ر  مطالعہ کیے رہ

 

ح
 میں ا س کے نظا

 

س ا قی عالم کی تحقیقات

 

ض

 

ست

 س د و ذ  کے نماج ا ج ا و ذ  ا ہم ا 
س
خاص طوذ  پر 

 نماج ا ج طوذ  پر د کھائی د یتے ہیں۔ فقہ ا سلامی کے مصدذ  

 

لامذر ا و ذ  متبعین کے ہاج بھی ا س کے ا ثرا ت

 

ا س  عالم کے  ج

س ا قی علماء

 

ض

 

ست

 و ا ضح طوذ  پر  قیاس کے ج ا ذ خ میں نمائندر ا 

 

  میں بھی مذکوذ ر ذ جحاج

 

کی علمی کاو شوج ا و ذ  تحقیقات

 

 

 ذ و ما سے ملانے کی مسای  ہے ۔کبھی مسلماج

 

 ا و ذ کبھی قانوج

 

 ث
ح
 خ یہود 

 

ذ

 

 ا ج

 

ث  د کھائی د یتا ہے ۔کہ قیاس کے د
ل
غا

 میں قیاس کو متعاذ ف

 

 سے ا ستفاد ر کرکے ا سلامی قانوج

 

و ج نے  یہود ی قانوج
ہ

 

پ
ا  ہے کہ ا 

 

 فقہاء ج ا ذ خ لکھا رہج

ز ا ذ  د ج ا  گیا ۔ا سی طرح  مستشرقین   کا یہ نقطہء 
ق
کرو ا ج ا ۔ا سی طرح  مستشرقین کی طرف سے قیاس ا و ذ  ذ ا ئے کو ا ج ک 
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 ج ا  فقہی مصدذ  کی حیثیت ہی حال 

 

ذ

 

  کے ماخ

 

ک قیاس نے ا سلامی قانوج

 

ا فعی کے د و ذ  ج

 

نظر بھی سا منے آ ج ا  کہ ا مام س

س ا قی آ ذ ا ء کا تنقید

 

ض

 

ست

 یل میں قیاس ج ا ذ خ ا 

 

 ر مذکوذ ہے۔ نہیں کی تھی ۔ د

 

ر

 

ح
 ی رہ

رراقی نقطہ نظر 

 

ش

ت

ست

 کا ا

ت

 
 سے ماخوذی

ت

 
 قیاس کی یہودی

 ف 

 

س ا ط میں ا مام کی حیثیت کے حامل پرو فیسر جوذ

 

ض

 

ست

  میں حلقہ ا 

 

فقہ ا و ذ میاد ین فقہ سے جڑی مباذت

ز ا ذ  د یتے  ہیں۔ و ر لکھتے
ق
  

 

 سے ماخود

 

 ث
ح
 کے مطالعہ کے بعد  چوھے  مصدذ  قیاس کو یہود 

 

لامی کی مباد ج ا ت
 فقہ ا س

 

ت

 

ا ذ

 

 س

 ہیں:

"Qiyās is derived from the Jewish exegetical term hiqqish, 

inf. Heqqesh, from the Âramic root nqsh, meaning to beat 

together. This is used: (A) of the juxtaposition of two 

subjects in the bible, showing that they are to be treated in 

the same manner, (B) of the activity of the interpreter who 

makes the comparison suggested by the text, (c) of a 

conclusion by analogy, based on the occurrence of an 

essential common feature in the original and in the parallel 

case. The third meaning, in which hillil uses the term 

(palestinian talmud, pesachim, 6, fol, 33a14) is identical 

with that of Qiyās,"
10

 

طلاح )
ص
 کے د ینی ا د ت  کی ا 

 

 ث
ح
 قیاس کو یہود 

 

ت

 

ا ذ

 

(سے مستعاذ  مجھتے  ہیں ا و ذ  ا س Hiqqishپرو فیسر س

طلاح کی ا ل ا ٓذ ا می )
ص
طلاح کے د یگر (بتاتے ہیں جس کا مفہوم د و  چیزو ج کو ج ا ہم ا کٹھاAramaicا 

ص
 کر د ینا ہے ا 

 کر کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

 

 د

 

 ا ستعمالات

 د و نوج کے  ج ا ئبل میں (  ۱)

 

 کے ا ظہاذ  کے لیےکہ ا ج

 

ل ذ کھنا ا س ج ا ت
 
ج
 کو ا ج ک د و سرخ کے مقا

 

د و  موضوعات

 سا تھ ا ج ک جیسا معاملز ا ج رہئے۔

طلاح  ( ۲)
ص
ا ذ ح کی ا س سرگرمی کے لیے  بھی مستعمل ہے کہ یہ  ا 

 

ا  ہے۔مفسر ا و ذ  س

 

 نہ کرج

 

   جو تن  سے مو ا ذ

طلاح  (  ۳)
ص
  ا ج یہ ا 

 

ذ

 

ز ع میں ج ا ہمی مشترک ا مر کی بنیاد  پر ا خ
ر
نتیجہ قیاس کے لیے بھی مستعمل  ہے جو ا ل ا و ذ  

ا  ہے۔

 

 رہج

طلاح، قیاس سے نسبت ذ کھتی ہے۔
ص
 تیسرخ معنی کے ا عتباذ  سے یہ ا 

 لکھتے ہیں۔ کہ قیاس کی فقہ ا سلامی کے تعاذ ف پر لکھی گئی ا پنی د و سری معرو ف تصنیف 

 

ت

 

ا ذ

 

میں پرو فیسر س

  ہے۔

 

 سے ماخود

 

طلاح ا و ذ  ا س کا طریقہ کاذ  یہود ی قانوج
ص
 ا 
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"Derived from Jewish law are the method of kiyas, together 

with its term which is a loan-word in Arabic, and other 

methods of legal reasoning, such as istishab and istislah."
11

 

ر و  
ح 
 

 

ر

 

ح
مستشرط و ا 

12

 (Wans Brough) ا و ذ  ماذ گولیتھ

13

 کے نقطہ نظر   

 

ت

 

ا ذ

 

 ف س

 

بھی   پرو فیسر جوذ

 ا و ذ  حال تحقیق سے متفق ہیں۔

 سا منے آ تی ہے کہ و ر 

 

 ا و ذ  آ ذ ا ء کے مطالعہ سے یہ ج ا ت

 

 فقہی ا صول قیاس ج ا ذ خ تحقیقات

 

ت

 

ا ذ

 

پرو فیسر س

 کو خالصتاً 

 

 ا و ذ  ا س کی ا سا سیات

 

 کے ا سلامی قانوج

 

ا سلامی ماننے کے لیے تیاذ  نہیں ہیں ا س لیے و ر ا س نظام قانوج

ا  ہے کہ یہ 

 

 یہ شبہ پیدا  ہوج

 

  نہیں کرتے۔ و ر لکھتے ہیں کہ بعض ا و قات

 

ر
ح 
 سے بھی ملانے سے گر

 

ا نی ا د بیات

 

 خ یوج

 

ذ

 

 ا ج

 

د

 کے ذ ا ستے 

 

 سے د ذ  ا جٓ ا  ہے ج ا  یہود ی قانوج

 

ا نی ا د بیات

 

 یوج

 

ر ا ر ذ ا ست
ح 
 میں 

 

 سے۔تصوذ  )قیاس( ا سلامی قانوج

 و ر لکھتے ہیں؛

"Sometimes it can be doubtful whether a concept has 

entered in Islamic law directly from Hellenistic rhetoric or 

by way of Jewish law."
14

 

  و  ا ذ تقاء کا مطالعہ کرنے و ا لا  

 

 کا نقطہ نظر ٹھوس د لائل سے محرو م ہے ۔فقہ ا سلامی کے آ غاذ

 

ت

 

ا ذ

 

پرو فیسر س

ز سر ا س  َ

 

 ص
خ
ز 
ر
 کی تشکیل و  تدو ین کا عظیم 

 

ا  ہے کہ ا ئمہ مجتہدین جنہوج نے ا سلامی قانوج

 

 سے بخوبی  و ا قف ہو رہج

 

ج ا ت

 ا و ذ  ا قوا م کے 

 

 کے ا د و ا ذ  میں د یگر ا د ج ا ج

 

 ج ا نوج سے و ا قف نہ ھے  ا و ذ ا سی طرح نہ ا ج

 

ا نجام د ج ا  و ر عربی کے علاو ر د یگر ذ

ک پہنچے 

 

 ا ئمہ ج

 

 ترجمہ ہو کر ا ج

 

 یہ  بھی ہے کہ مسلمانوج کا شرو ع سے یہ تصوذ  نظام ہائے قانوج

 

ھے   ۔ا ج ک ا ہم ج ا ت

 

 

ز ا ج
ق
ص ذ ہنا ہے۔ ا س چیز نے ا نہیں 

 

ح

 

مش

  ا و ذ  

 

 ندگی کے معاملے میں د یگر ا قوا م سے ممتاذ

 

ذ ہا ہے کہ ا نہیں ا پنے نظام ذ

  ذ 

 

 پر ا نحصاذ  کا ج ا بند ذ کھا ا و ذ  د یگر ا قوا م کے طریقوج ا و ذ  ا طوا ذ  سے ج ا ذ

 

لامی ذ و ا ج ا ت
 ا و ذ  ا س

 

ت

 

کھا۔ا گر کوئی آ د می گہرا  و  ست

 

 

لاس

 

 ج ا نوج ا و ذ  تہذیب و  ثقافت میں ج

 

 ا و ذ  ا د ا ذ و ج کو د یگر ذ

 

طلاحات
ص
 و  ثقافت کی ا 

 

 ج ا ج

 

مطالعہ کرخ کہ کسی ا ج ک ذ

 س گز یہ 
س
ک ذ سا ئی حال ہو لیکن ا س کا 

 

ما ثل ا موذ  ج
م
 ہے کہ ا س کو ہت  سا ذ خ 

 

 کا قوی ا مکاج

 

کر سکے تو ا س ج ا ت

  و  مستفاد  مطلب نہیں ہوگا کہ ا ج ک تہذیب  ج ا  نظا

 

 کے ا د ا ذ خ کسی د و سری تہذیب ج ا  نظام  سے ماخود

 

م فکر و حیات

طلاح )
ص
 عبرا نی ا 

 

ت

 

ا ذ

 

 ف س

 

ز ا ذ  د یتے ہیں لیکن Hiqqishہیں۔ جوذ
ق
طلاح قیاس کا ہم معنی 

ص
(کو فقہ ا سلامی کی ا 

 سے مستعاذ  لی 

 

طلاح یہود ی قانوج
ص
 ش ک نہیں کرتے کہ مسلمانوج نے یہ ا 

 

 کی کوئی د لیل ج ا  ثبوت

 

ا س ج ا ت

 س  معاشرر  ا پنے ا صول و  ضوا بط ا و ذ  ہے۔
س
 معلوم ہوتی ہے کہ 

 

ا سی طرح سماجی ا عتباذ  سے ا گر د یکھا رہئے تو یہ ج ا ت

 کے ج ا ذ خ میں یہ تصوذ  ا ج 

 

 نہ ہوگی کہ ا ج

 

 د ذ ست

 

ا  ہے ا س لیے یہ ج ا ت

 

 کے مطابق متعین کرج

 

ا د ا ذ خ ا پنی  و ذ ت

 می طوذ  پر کسی بیرو نی تہذیب و  ثقافت ج ا  نظام فکر

 

 یہی ہے کہ ا س  رہئے کہ یہ لاذ

 

 علمی ذ و س

 

  ہیں۔ د ذ ست

 

سے ماخود

 سے جڑخ ہوتے ہیں۔ 

 

 ا و ذ   و ذ ج ا ت

 

 کو مدنظر ذ کھا رہئے کہ ہت  سا ذ خ ا صول و  ضوا بط سماجی حالات

 

ج ا ت
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 کے طوذ  پر و جود  ج ا ج ا  ہوگا ا گرچہ ا س نے بعدمیں نظری و  علمی ا سا س بھی 

 

قیاس کے ا صول نے بھی معاشرتی  و ذ ت

 نہیں ہے۔ج ا لی۔ حقیقت یہ ہے کہ قیاس 

 

 کا د عوی د ذ ست

 

 ث
ح
 

 

 سے ماخود

 

 کی یہود ی قانوج

افعی اور مستشرقین            

 

 قیاس ،امام ش

و ج نے میاد ین قیاس و  ا ستنباط میں یہود ی 
ہ

 

پ
ا فعیؒ کے ج ا ذ خ میں یہ د عوی ا ج ہے کہ ا 

 

مستشرقین نے ا مام س

 سے لے کر فقہ ا سلامی میں متعا

 

 ث
ح
 سے ا ستفاد ر ا ج ا و ذ  ہت  سا ذ خ ا صول یہود 

 

ذ ف کرو ا ئے ا و ذ  ا نہیں قانوج

 (لکھتے ہیں:Romneyمشہوذ  مستشرط ذ و منے ).قیاس کے تحت ا کٹھا ا ج 

"In addition to deduction by analogy (especially arguments a 

fortiori), the Talmud employs other rules of exegesis which 

are not rules of analogy proper, the two commonest being an 

eiusdem generis rule (deduction from general and specific 

statements) and a rule on noscitur asociis (deduction from 

context). These rules, traditionally called the thirteen 

principles of R. Ishmael, because they appear in the letters 

introduction to the sifra (A second century Midrashic 

commentary to the book of Leviticus), are basically an 

expanded version of the seven exegetical principles of 

Hillel, whose system, as daube has argued may have been a 

Judaization of the Hellenistic rhetoric contemporaneously 

developed in the first century B.C. Shafi,i,..... Introduced 

into Islamic jurisprudence a number of these exegetical rules 

subsuming them under the general rubric of Qiyās."
15

 

ا لمود  نے بعض

 

 ذ یعہ سے ا ستنباط مسائل  میں ج

 

ا یسے ا صول       ا ختیاذ  کیے  فاضل مستشرط کے بقول قیاس کے د

 ہیں جو د ذ حقیقت قیاس کے ا صول نہیں ہیں۔د و  معرو ف ا صول ہیں۔

 سے ا ستنباط مسائل )( ۱) 

 

ا ت

 

 سیاط و  سباط سے ا ستنباط( ۲عام ا و ذ  خاص بیاج

 تفسیری  

 

ل کے سا ت
س ل
ذ و ا یتی طوذ  پر یہ ا صول ا شمائیل کے تیرر ا صولوج میں شماذ  ہوتے ہیں جو د ذ حقیقت 

 سے تعلق ذ کھتے ھے  ا صولوج سے تعلق

 

ا نی ا د بیات

 

ا  ہے کہ یہ یوج

 

 ا صولوج کے ج ا  ذ   خ میں کہا رہج

 

 ذ کھتے ہیں ا و ذ  ا ج

ح سے ہت  
 
مت

 ا صولوج

 

ا فعیؒ نے ا ج

 

گ میں ذ نگا گیا ہے۔ ذ و منے کے بقول ا مام س

 

 کے ذ ج

 

 ث
ح
ا و ذ  ا نہیں بہ تکلف یہود 

 میں متعاذ ف کرو ا ئے۔ 

 

 سا ذ خ قیاس  کے پر د خ میں ا سلامی قانوج
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ا  

 

س ا قی  د عوی بنی  پر حقیقت نہیں ہے۔ ا مام صاذت  نے حصول ا مام س

 

ض

 

ست

فعیؒ کے ج ا ذ خ میں مذکوذ ر ا 

 

 

 سے فیض ج ا ت  ہوئے ا ج

 

علم کے لیے مختلف علاقوج کے فر  کیے ، مدینہ ، یمن، عرا ط، ا و ذ  مصر میں مختلف شیوح

 کا خاصہ تھا و ر 

 

 س  مسئلہ کا گہرا ئی کے سا تھ مطالعہ ا ج
س
 س  پہلو پر کی شخصیت قوی ا لمدا ذ ک تھی۔ 

س
ا 

 

 کے ظ

 

مسائل و  معاملات

 ا و ذ  علمی 

 

 کی سیرت

 

 تھی ا ج

 

 ج ا ج

 

ک پہنچتے ھے ۔ عربی ا مام صاذت  کی ماد ذ ی ذ

 

 کی تہ ج

 

ہی ا کتفا نہیں کرتے ھے  بلکہ ا ج

ت  کے ج ا ذ خ 
 سے ا ستفاد ر ا ج ہو ا مام صاذ

 

و ج نے یہود ی قانوج
ہ

 

پ
ا  کہ ا 

 

 نہیں ہوج

 

 ث
ح
ا 

 

ا ذ  سے کہیں بھی ج

 

ا حوا ل و  آ ج

 کرر کہیں پہ موجود  میں یہ بھی کہا گیا 

 

ذ

 

ا فعیؒ کی و ا قفیت کا ج

 

 سے ا مام س

 

 ج ا ج

 

ا نی ذ

 

 رہنتے ھے  حالانکہ یوج

 

 ج ا ج

 

ا نی ذ

 

کہ و ر یوج

 س ر لکھتے ہیں :
س
 

 

 نہیں ہے شیخ ا بوذ

لیض عىدها فی ھرا علم مبنی علی زوایۃ صحیحۃ صادكۃ، فلیض عىدها ما یىفی او ’’

ن التلی بھم فلو کان یشبت وإن کا ن همیل إلی الىفی لا هہ كد ذکس اکثر شیوخہ وم

 16‘‘ھىاک من علمہ الیوهاهیۃ لرکسہ

 ہو سکے کہ ا مام 

 

 کا ا ثبات

 

 موجود  نہیں ہے جس سے ا س ج ا ت

 

 ث
ح
 س ر کے بقول کہیں بھی کوئی مستند ذ و ا 

س
 

 

ا بوذ

ا  مناست  

 

 کی نفی کرج

 

 و  نفی د و نوج کے لیے  شوا ہد موجود  نہیں لیکن ا س ج ا ت

 

 سیکھی ہو۔ ا ثبات

 

 ج ا ج

 

ا نی ذ

 

صاذت  نے یوج

 کر کی گئی ہوتی ہو گا کیو

 

 ہوتی تو  و ذ  د

 

 کر ا ج ا گر ا یسی کوئی ج ا ت

 

 کی ا و ذ  ا س کود

 

 سے  ملاقات

 

 نے ا ج

 

س  شیوح

 

کث
نکہ ا 

 کر نہیں ملتا۔

 

 سیکھنے کا د

 

 ج ا ج

 

ا نی ذ

 

 ا مام صاذت  کے یوج

ر کت سے ا للہ تباذ ک و تعالیٰ نے ا نہیں ا ستنباط و  
ح 
سک غیر معمولی تھا جس کی 

م

 

پ

 سے 

 

ت

 

 و  ست

 

ز آ ج
ق
ا فعیؒ کا 

 

ا مام س

 ا ستخرا 

 

 ث
ح
س ا قی د عوی ا صا

 

ض

 

ست

 و  ا ستفاد ر کاا 

 

ذ

 

 سے ا خ

 

ا فعیؒ کے یہود ی قانوج

 

 ا  ۔ا مام س

 

 مسائل میں خاص ملکہ سے نوا ذ

 

ح

 کے عظیم 

 

 گاذ  شخصیت کے ج ا ذ خ میں ا یسا د عوی فقہ ا سلامی میں ا ج

 

ا بغہ ذ و ذ

 

پر بنی  نہیں ہے۔ بلکہ ا مام صاذت  جیسی ج

 ہے۔ کرد ا ذ  کو مجرو ح کرنے کی مسای  مذمموعہ کے سوا  کچھ بھی نہیں

 قیاس اور قانون روما

 میں موجود  تحقیقی موا د  کے مطالعہ سے معلوم  

 

س ا قی ا د بیات

 

ض

 

ست

لام کے ج ا ذ خ میں ا 
 ا س

 

ا سلام ا و ذ  قانوج

 میں خاص نظرج ا تی پس منظر 

 

ر ی طرح حقائق کو مسخ ا ج ہے ا و ذ  و ر ا پنی تحقیقات
ح 
س ا ط نے 

 

ض

 

ست

ا  ہے کہ علمائے ا 

 

ہوج

 کا حامل  سے مغلوت  د کھائی د یتے ہیں کہ جو د ذ حقیقت

 

 ج ا ت

 

صت  کے خ ذ
ع

 

خ
 ا و ذ  

 

ز ت
ر
لاف منا

 

ا سلام کے خ

  ہائے فقہ ا سلامی کی طرح قیاس )

 

ذ

 

( کو بھی خالص ا سلامی ا سا س کا حامل Analogyہے۔مستشرقین د یگر ماخ
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 کرنے 

 

 ث
ح
ا 

 

ب ط ج

 

ت

 

ست
م
  و  

 

 سے ماخود

 

 کی ا د بیات

 

 ا ج ہیں۔ا و ذ  ا سے د یگر قوموج ا و ذ  ا د ج ا ج

 

ر
ح 
مصدذ  تسلیم کرنے سے گر

ز ا ذ  د یتے ہیں۔ مستشرط ذ و منے لکھتا ہے کہ کے د ذ پے ہیں۔ و ر قیا
ق
  بھی 

 

 سے ماخود

 

س کے ا صول کو ذ و می قانوج

  ا ج گیا:

 

ذ

 

 ذ و ما سے ا خ

 

 بعض علماء کی ذ ا ئے ہے کہ قیاس کا ا صول قانوج

"Some scholars have suggested that the concept of Qiyās 

may have been derived directly from the Roman law."
17 

 کو جنم د یتے ہیں ا و ذ   ا س طرح

 

لامی کے ج ا ذ خ میں شبہات
 فقہ ا س

 

کی آ ذ ا ء کا ا ظہاذ  کر کے مستشرقین ا سا سیات

 ا و ذ  ا س کے 

 

 کسی ا صول کی حقیقت کو مجرو ح کرنے میں بنیاد ی کرد ا ذ  ا د ا  کرتے ہیں۔ ا سلامی قانوج

 

یہ شبہات

ا  ہے ۔ کیونکہ

 

 مرخ میں آ ج

 

ا  علمی بدد ج ا نتی کے ذ

 

 ج

 

 سے جوذ

 

ا س کے کوئی ٹھوس شوا ہد موجود   ا صولوج کو ذ و می قانوج

 ا سلام 

 

ا  ۔ا سلام ا و ذ  قانوج

 

 ش ک  نہیں کرج

 

نہیں ہیں۔فاضل مستشرط بھی  منقولا ذ ا ئے کے ج ا ذ خ کوئی د لیل ج ا  ثبوت

 کے حامل ہیں۔ پیغمبر ا سلام صلی ا للہ علیہ و آ لہ  و سلم نے مسلمانوج کی د و سری 

 

 ث
ح
 سے ا نفرد 

 

ا پنی بنیاد و ج کے لحاط

ا 

 

 کی مشاہت  کو ا قوا م سے مشاہت  کو ج

 

 کے علاو ر د یگر میاد ین میں بھی ا ج

 

 و  عباد ا ت

 

ز ماج ا  ا و ذ  ا عتقاد ا ت
ر
پسند 

 

 

 ذ کھا ہے ا و ذ  ا ج

 

ا پسندج ذ گی کی نظر سے د یکھا ہے۔ ا س لیے علماء و  فقہائے ا سلام نے بھی قدم قدم پر ا س کو ملحوط

 

ج

 موجود  نہیں ہیں بیرو نی ا و ذ  ا جنبی

 

 کی و ا ضح ہدا ج ا ت

 

ت

 

 ذ کھا ہے ا س ا حکام کو بھی جن میں کتات  و ست

 

 ا ثر سے وظ رط

س ا قی د عوی کذت  و  ا فترا ء کے سوا  کچھ بھی نہیں ہے۔

 

ض

 

ست

  ہونے کا ا 

 

 سے ماخود

 

 لیے قیاس کے ذ و می قانوج

 قیاس اور رائے

 ج ا ذ خ 

 

ا  ہے کہ و ر د ین ا سلام کے کئی ا صولوج ا و ذ  مصطلحات

 

 کے مطالعہ سے معلوم ہوج

 

مستشرقین  کی تحقیقات

 کو گڈمڈ کرتے د کھائی د یتے ہیں۔ پرو فیسر  خود  و ا ضح نہیں ہوتے ج ا  د ا نستہ

 

  ا و ذ  تصوذ ا ت

 

طوذ  پر مختلف مصطلحات

ا م ہیں و ر لکھتے ہیں

 

 د ج ک قیاس ا و ذ  ذ ا ئے ا ج ک ہی چیز کے د و  ج

 

ر

 

ح
 کے 

 

ت

 

ا ذ

 

 ف س

 

 :جوذ

ی الشافعی﵀تحت اشم أی، اصطىعھا﵀أطسیلۃ اللیاس ھی بالظسوزۃ طسیلۃ الس ’’

 18‘‘شماللیاس، لان الىّاس کاهوا اكل هفوزا من ھرا الْ 

ا کہ لوگ متنفرنہ ہوج کیونکہ 

 

ا فعیؒ نے ذ ا ئے کی جگہ قیاس کا لفظ ا ستعمال ا ج ج

 

 کے بقول ا مام س

 

ت

 

ا ذ

 

پرو فیسر س

ز ط کو سمجھا نہیں ہے ج ا  د ا نستہ طوذ  پر 
ر
لوگ ذ ا ئے کے لفظ سے متنفر ھے ۔ فاضل مستشرط نے قیاس ا و ذ  ذ ا ئے کے 

 کر کر کے ا س مصد

 

لافی آ ذ ا   د

 

ت

 

ذ
ا  چاہتا ہےا ل قیاس کے ج ا ذ خ میں ا 

 

 ۔ذ  کو مشکوک بناج
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ا  ہے ا س کے مخصوص ا صول و  ضوا بط ہیں۔جبکہ ا س کے مقابلے میں  

 

قیاس کا شماذ  ا د لہ معتبرر میں ہوج

 ج ا د ر و سعت ج ا ئی رہتی 

 

ذ ا ئے قیاس کی طرح کے ا صول و  ضوا بط کی حامل نہیں ہے گوذ ا ئے میں قیاس کی نسبت ذ

 شریعت ا و ذ  و ا ضح

 

 ا ح

 

ز
م
 کو عقل، 

 

ا  ہے جبکہ قیاس ہے ذ ا ئے میں معاملات

 

 کی ذ و شنی میں حل ا ج رہج

 

 د ینی تعلیمات

ا  ہے۔ پرو فیسر ا حمد حسن ذ ا ئے ا و ذ قیاس کے ا سی 

 

  ا ج رہج

 

ذ

 

 نہ کر کے حل ا خ

 

میں د و  ا موذ  میں  مشاہت  کی بنیاد  پر موا ذ

چ ک ا و ذ  تحرک موجود  ہو
ل

ز ط ہے ذ ا ئے میں 
ر
 ا  

 

ر
ح 
 کرتے ہیں ۔و ر لکھتے ہیں کہ ذ ا ئے ا و ذ  قیاس میں 

 

ز ط کو بیاج
ر

ا  ہے 

 

ج

ا  ہے ا بن قیم ذ حمہ ا للہ کے 

 

ہلاج
ک
فقز کا حامل موقف ذ ا ئے 

 

خ
ر  و  
ح 
ک ذ سا ئی کے لیے  ا عتدا ل ا و ذ  تد

 

 نتیجہ ج

 

کسی د ذ ست

 ا موذ  میں 

 

 بچاذ  ا و ذ  تحقیق کی گئی ہو ا و ذ  یہ ا ج

 

ک پہنچنے کے لیے سوح

 

بقول ذ ا ئے ا س حتمی فیصلہ کو کہتے ہیں کہ جس ج

ا ذ خ بھی 

 

ا  ہے ذ ا ئے کے ہو جہاج تضاد  و  تناقض کے و ا ضح ا س

 

موجود  ہوج۔ ذ ا ئے کا تعلق فیصلے کے سا تھ ہوج

 س  
س
ا  ہے یہ علت 

 

  ا ج رہج

 

ذ

 

 نہ کر کے حل ا خ

 

مقابلے میں قیاس میں د و  ا موذ  میں ج ا ہم مشاہت  )علت( کی بناء پر موا ذ

 حال پر

 

لاف ہو سکتا ہے ذ ا ئے میں سا ذ ی توجہ ا ل صوذ ت

 

ت

 

ذ
 نہیں ہوتی ا س کی تعیین میں ا 

 

 د فعہ و ا ضح طو ذ پر بیاج

  ہوتی ہے ۔

 

ر
ک
 حال میں مجرد  قیاس توجہ کا مر

 

 س  طرح کی صوذ ت
س
  ہوتی ہے جبکہ قیاس میں 

 

مرکوذ

19

 

رراقی مؤقف 

 

ش

ت

ست

رار پ انے پ ارے ا

ت

 قیاس کے مصدر فقہ ف

ا فعیؒ کے د و ذ  

 

ا  چاہتے ہیں کہ فقہ ا سلامی کا چوتھا مصدذ  قیاس ا مام س

 

 میں یہ ج ا و ذ  کرا ج

 

مستشرقین ا پنی تحقیقات

 

 

ذ

 

ک مستقل مصدذ  و  ماخ

 

ا فعی ؒ نے قیاس کے  ج

 

 لکھتا ہے کہ ا مام س

 

ت

 

ا ذ

 

کی حیثیت حال نہیں کر ج ا ج ا  تھا۔ پرو فیسر س

 ر لگاج ا  

 

 ہو ا و ذ  ا س کی ا ہمیت و  مقام کا ا ندا ذ

 

 تحریر نہیں کی ہے۔ )جس سے قیاس کی و ضاذت

 

ج ا ذ خ میں کوئی حتمی ج ا ت

 رہ سکے(۔ و ر لکھتے ہیں:

"Though Shafi'i laid down the essentials of the classical 

theory of Muhammadan law, He did not say the last word 

with regard either to consensus or to analogy."
20

 

 ا  کام ا ج لیکن 

 

ر
ح 
 کے لیے 

 

 کے ذ و ا یتی نقطہ نظر کی مباد ج ا ت

 

ا فعیؒ نے ا سلامی قانوج

 

 کے بقول گو ا مام س

 

ت

 

ا ذ

 

س

 کر نہیں کی۔قیاس ا و ذ  ا جماع کے ج ا ذ خ میں کوئی حتمی ذ ا ئے 

 

 د

ا  ہے ا س 

 

ا فعیؒ سے عدم و ا قفیت پر مطلع کرج

 

 کا مذکوذ ر موقف ا س کی کتب س

 

ت

 

ا ذ

 

ا فعیؒ کے ج ا ذ خ میں س

 

ا مام س

و ج نے قیاس 
ہ

 

پ
 پر قیاس پر کلام ا ج ہے ا 

 

ت  نے ا پنی ج ا د گاذ  علمی تصنیف ا لرسا سۃ میں تعددد  مقامات
لیے کہ ا مام صاذ

 کی، ا س کے ا صول و  ضوا بط بھی

 

 کر کی ہیں۔ کی تعریف بھی بیاج

 

 ا و ذ  ا س کی ا قسام بھی د
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ا فعیؒ نے

 

 س ر کے بقول ا مام س
س
 

 

 شیخ ا بوذ

ز مائے۔ ٭
ر
ث  

 

ح
 قیاس کے قوا عد و  ضوا بط مر

 قیاس کی ا سا س و  بنیاد  کو و ا ضح ا ج۔ ٭

 ا ستنباط و  قیاس صحیح کے قوا عد مقرذ  کیے۔ ٭

ث  کی تعیین کی۔ ٭

 

ح
 قیاس کی حدو د  ا و ذ  ا س کے مرا 

ر  قیاس فقہ ا و  ذ نص سے ما ٭
ح 
 کی۔بنی  

 

ز ط کی و ضاذت
ر
 

 

  فقہ کے د ذ میاج

 

 خود

ا   و ذ ی ہے۔ ٭

 

 کیں جن کا کسی بھی فقیہ میں ج ا ج ا  رہج

 

 قیاس کی شرو ط بیاج

 کی۔ ٭

 

ز ط کی و ضاذت
ر
قیاس صحیح ا و ذ  ا ستنباط ج ا لرا ئے کی د یگر ا قسام فاسدر کے ما بین 

21
 

 سے ا تدللال ا ج۔  

 

ز آ نی آ ج ا ت
ق
ا فعیؒ نے حجیت قیاس پر چھ 

 

ا مام س

22

 

مۃ ا للہ  ا و ذ  فقہاء نے
د
 سے ا س طرح ا تدللال نہیں ا ج تھا۔حجیت قیاس پر ا مام صاذت  ذ 

 

 آ ج ا ت

 

 سے بل  ا ج

 

ا ج

 نے د لائل بھی ش ک کیے ہیں قیاس کی تعریف کرتے ہوئے ا لرسا سۃ میں لکھتے ہیں:

واللیاس ما طلب الدلائل علی موافلۃ الخبر المتلدم من الکتاب اوالصىۃ لانہما علم ’’

 23‘‘الحم المفترض طلبہ

 کرنے کو قیاس یعنی

 

لاس

 

 ذ یعہ شری  حکم ج

 

 کے مطابق د لائل کے د

 

 میں جو ا حکام موجود  ہیں ا ج

 

ت

 

 کتات  و  ست

ؒ کی ا س تعریف کا مقصد یہ   ہے۔ا مام صاذت 

 

ز ص
ر
 

 

لاس

 

ا نیاج ہیں جس کی ج

 

س

 

خ
کہتے ہیں کیوج کہ یہ د و نوج ا س حق کی 

 نبوی میں منصوص ا حکام کا رہننا  و ذ ی 

 

ت

 

 مجید ا و ذ  ست

 

ز آ ج
ق
 سے ہے کہ جیسے 

 

 ذ یعہ ا ج

 

ہے ا س طرح قیاس کے د

 ہے۔

 

ز ص
ر
ا  بھی 

 

ب ط کرج

 

ت

 

ست
م
 ا حکام 

 حاصل بحث 

 سا منے آ تی  ہے کہ و ر 

 

 کے مطالعہ سے  یہ ج ا ت

 

قیاس ا و ذ  ا س کی ا صلیت و  ماہیت ج ا ذ خ مستشرقین کی تحقیقات

 

 

ز ا ذ  د یتے ہیں ا و ذ کبھی ا س کے د
ق
ب ط 

 

ت

 

ست
م
  و  

 

 سے ماخود

 

 ث
ح
 فقہ ا سلامی کے ا ہم مصدذ   قیاس کوکبھی  یہود 

 

 خ قانوج

 

ذ

 

ا ج

و ج نے  
ہ

 

پ
ا فعی  کے حوا لے سے لکھ د یتے ہیں کہ ا 

 

ذ و ما سے ملاتے د کھائی د یتے ہیں ۔ا سی طرح کبھی  و ر ا مام س

ا م سے متعاذ ف کرو ا ج ا  ۔  ا و ذ  کبھی قیاس و  ذ ا ئے  

 

  کرد ر  ا صول و  قوا عد  کو فقہ ا سلامی میں قیاس کے ج

 

ذ

 

 سے  ا خ

 

 ث
ح
یہود 

 کرنے  کے د ذ پے د کھائی د یتے

 

 ث
ح
ا 

 

ا   کو ا ج ک ہی ج

 

س ا قی آ ذ ا ء کے تحقیقی مطالعہ سے یہ معلوم ہوج

 

ض

 

ست

ہیں  ۔ مذکوذ ر ا 

ہے  کہ مستشرقین قیاس کے ج ا ذ خ میں  ظن و  تخمین سے کام لیتے ہوئے ا سکی  ا صلیت و  ماہیت کے ا د ذ ا ک کے لیے 
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  کی یکسانیت  بنا پر یہ نتیجہ ا خ

 

طلاحات
ص
ا ج ہیں ۔ ا و ذ  بعض موا قع پر محض لفظی مشاہت  ج ا  مفاہیم ا 

 

  کرتے د کھائی کوس

 

ذ

س ا ط کے 

 

ض

 

ست

  ہے ۔ قیاس کی ا صلیت و  ماہیت کی تعیین کے لیے حلقہ ا 

 

د یتے ہیں کہ یہ مصدذ  فلاج  مصدذ  سے ماخود

 د یتے نظر 

 

ز و ع
ر
 کو 

 

ج ا س ٹھوس د لائل موجود  نہیں ہیں ۔ ا و ذ  و ر مصدذ  فقہ کے ج ا ذ خ میں محض شکوک و شبہات

 آ ئمہ

 

 فقہ  کے نقطہ نظر ا و ذ  د لائل  کو خاص ا ہمیت نہیں د یتے  آ تے ہیں ۔  ا سی طرح  و ر چونکہ قیاس ج ا ذ خ  مسلماج

ر ر 

 

ح
ک ذ سا ئی سے محرو م ہیں ۔ فقہ ا سلامی میں قیاس کی حیثیت ،ا سکی حدو د  و  شرا ئط  ا و ذ  د ا 

 

 نتائج  ج

 

ا س لیے و ر ذ ا ست

س ا قی نتائج حقیقت سے لگا نہیں کھاتے ۔ قیاس ج ا ذ 

 

ض

 

ست

 ر ا ج رہسکتا ہے کہ ا 

 

خ  کاذ   کے مطالعہ سے بخوبی ا ندا ذ

ا ندہی ہوتی ہے کہ و ر کسی بھی طرح 

 

س

 

خ
 کی 

 

 کے عمومی ذ و یہ ا و ذ  ذ جحاج

 

مستشرقین کے نتائج تحقیق  کے مطالعہ   سے ا ج

 

 

ا سلام ا و ذ  ا س سے جڑخ ا سا سی ا موذ  کو خالصتاً ا سلامی ا ل کے حامل ماننے کے لیے تیاذ  نہیں ہیں یہ چیز جہاج ا ج

س ا 

 

ض

 

ست

 کرتی ہے و ہیں حلقہ ا 

 

ث
ل
 پر د لا

 

 ث
ح
 کو متاثرکرتی ہےکی رہنبدا ذ 

 

ث

 

ح
 .ط کی معر و ضیت پسندی ا و ذ  علمی د ج ا 

س ا قی آ ذ ا ء ا و ذ  نتائج تحقیق کا 

 

ض

 

ست

لامی کے ج ا ذ خ میں  ا 
 ا س ا مر کی ہے قیاس کی طرح د یگر مصاد ذ  فقہ  ا س

 

 و ذ ت

 نہ ج ا سکیں  ۔  

 

ز و ع
ر
 

 

 ج ا ذ خ شکوک و  شبہات

 

  کی مباد ج ا ت

 

ا کہ  فقہ ج ا  ا سلامی قانوج

 

 تحلیل و  تجزیہ ا ج رہئے ج

 

 

 حوالہ جاتشی وحوا

 

1   ،

 

 ا لدین، جمع ا لجوا  ا، بمبئی، ا صح ا لمطابع، ل۔ت

 

ا ح

 

ی، ج

ت ک
ص
ل

 ۲/۲ا 

Al-Subkī, Tāj al-Dīn, Jam’ al-Jawāmi’, Mumbai, Aṣaḥ al-Maṭābi’, 2/2 

، شیخ ا حمد، نوذ  ا لانوا ذ ، کرا تشی، مکتبۃ ا لبشری،   2

 

 ۲/۳، ۲۱۱۱ملاجیوج

Mulla Jīvan, Shaykh Aḥmad, Nūr al-Anwār, Karachi, Maktabah al-Bushrā, 2011, 3/2 

 س ر، محمد، ا صول ا لفقز، مصر، د ا ذ ا لفکر،   3
س
 

 

 ۲۱۱،ص ۱۵۵۱ا بوذ

Abu Zuhra, Muḥammad, Usūl al-Fiqh, Miṣr, D ar al-fikr, 1985, pg 218 

 ۲: ۵۵ا لحشر:  4

Al-Ḥashr 59: 2 

ح   5

حی 
لص

 ا لجا ا ا 
س

ا ذ ی،کتات  ا لاعتصام ج ا لکتات  و ا لسنۃ

 

چ
لی 

 ، ج ا ت  ن  شبہ ا صلا معلوما 

ٍ  
َ
ّ  َ
 

ُ

 م

ٍ
ْ

اصَْ
ِ ِ
 ۵/۱۱۱(، ۱۴۷۳۵) پ 

Al-Jāmi’ al-Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, Kitāb al-I’tiṣām bi al-Kitāb wa al-Sunnah, Bāb min Shibhī 

Aṣlan ma’lūman bi Aṣl Mayyin, (14839), 101/9 
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6  ،

 

، د ا ذ ا لمعرفۃ، ل۔ت

 

ل و ا لنحل، بیرو ت
مل
ل

 ۱/۱۵۷شہرستانی، عبدا لکریم، ا 

Shahristānī, Abdul Karim, al-Milal wa al-Niḥal, Beirūt, Dar al-Ma’rifah, 197/1 

 س ر، ا صول ا لفقز، ص  7
س
 

 

 ۲۲۷ا بوذ

Abu Zuhra, Usūl al-Fiqh, pg 227 

ا ذ یخی پس منظر، کرا چی، قدیمی کتب خانہ،   8

 

ی، محمد، فقہ ا سلامی کا ج

 

مت ی

 ۱۷۱، ۱۷۱، ص ۱۵۵۱تقی ا 

Taqi Amīnī, Muḥammad, Fiqh Islami ka Tārīkhī pas-e-Manzar, Karachi, Qadīmī Kutub 

Khāna, 1991, pg 170,171 

 س ر، ا صول ا لفقز،ص   9
س
 

 

 ۲۴۱۔ ۲۳۱ا بوذ

Abu Zuhra, Usūl al-Fiqh, pg 238-240 

10  Schacht, Joseph, The Origins of Muḥammadan Jurisprudence, Oxford. Clarendon 

Press, 1959, p.99 

11  Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, London, Oxford University 

Press,1982, p.21 

12  Wans Brough, John, Qur’ānic Studies, New York, Prometheus Books, 2004, p.167 

13  Margoliouth, D.S, "Omer's Instructions to The Kadi" Journal of The Royal Asiatic 

Society of Great Britain & Ireland, Vol42, Issue 02, April 1910, p.320 

14  Wegner, Judith Romney, "Islamic And Talmudic Jurisprudence: The Four Roots of 

Islamic Law And Their Talmudic Counterparts," The American Journal of Legal History 

Vol, 26, No.01 (Jan, 1982) p.47 

15  Ibid 

 س ر، محمد، ا لشافعی، مصر، د ا ذ ا لفکر،   16
س
 

 

 ۴۵، ص۱۵۷۱ا بوذ

Abu Zuhra, Muḥammad al-Shāfa’ī, Miṣr, Dār al-Fikr, 1978, pg 49 

17  Wegner, Judith Romney, Islamic And Talmudic Jurisprudence, p.47 

ا نی،   18

 

 ت
 ،  د ا ذ ا لکتات  ا سلت

 

، یوسف، ا صول ا لفقز، بیرو ت

 

ت

 

ا ذ

 

 ۱۴، ص ۱۵۱۱س

Schacht, Yūsuf, Usūl al-Fiqh, Beirūt, Dār al-Kitāb al-Labānī, 1981, pg 84 

19  Ahmad Hasan, The Early Development of Islamic  Jurisprudence, Islamabad: Islamic 

Research Institute (IIUI), 2006, p.136 

20  Schacht, Joseph, The Origins of Muḥammadan Jurisprudence, p.1-2 

 س ر  21
س
 

 

 ۲۱۱، محمد، ا لشافعی،ص ا بوذ

Abu Zuhra, Muḥammad al-Shafa’I, pg 280 
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،ص ا لرسا سۃ ا لشافعی، محمد بن ا د ذ یس،   22

 

ت ۃ ،  ل۔ت
م
لعل

 ،  د ا ذ ا لکتب ا 

 

 ۳۴، ۳۵، بیرو ت

Al-Shāfā’i, Muḥammad ibn Idrīs, al-Risālah, Beirūt, Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, pg 32,39 

ا ، ص  23 ً

 

 ص
خ
 ۴۱ا 

Ibid, pg 40 


