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Abstract 

The fundamental tenet governing language usage 

dictates that each word should exclusively convey a 

singular, unambiguous meaning. Despite this ideal, 

languages contain homonyms—words embodying 

multiple meanings. Referred to as "Al-Mushtarak," 

jurists and Uṣūliyyīn permit the intentional use of 

homonymous words for a singular intended meaning. 

However, a crucial question arises: can a 

homonymous term, originating from a single speaker, 

be universally applied to all its literal meanings 

without contextual cues? This dilemma, central to 

jurisprudential principles, is known as the "generality 

of homonyms" or "ʻUmūm Al-Mushtarak." 

Divergent opinions prevail on the permissibility of 

the generality of homonyms. Imām Abū Ḥanīfah, 

Imām Fakhr al-Dīn al-Rāzī of the Shāfiʿiyyah, 

Shaykh Abū al-Ḥasan al-Karkhī of the Ḥanafiyyah, 

Al-Baṣrī, Abū ʿAlī al-Jubbāʾī, and Abū Hāshim—

representing Muʿtazilah—all deem it impermissible. 

In contrast, Imām al-Shāfiʿī, Imām Mālik, Qāḍī Abū 

Bakr al-Bāqilānī of the Shafi'is, and Qāḍī ʿAbd al-
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کسی بھی زباؿ میں اصل تو یہی ہے کہ ہر لفظ ایک متعین معنی کے ساتھ خاص ہو، تاکہ ہر لفظ کی اپنے مدلوؽ پر 

دلالت مستقل اور واضح ہو، لیکن اس کے ساتھ ساتھ لغت میں ایسے الفاظ بھی پائے جاتے ہیں جن کی دلالت ایک 

۔مشترک لفظ بوؽ کر اس کا کوئی خاص معنی مراد لینا کہلاتے ہیں “مشترک”سے زیادہ معانی پر ہوتی ہے، ایسے الفاظ 

فقہاء و اصولیین کے نزدیک جائز ہے، البتہ ایک ہی متکلم سے صادر ہونے والے مشترک لفظ کو بیک وقت تماؾ حقیقی 

 کہلاتا ہے۔“عموؾ مشترک ”معانی پر بنا کسی قرینے کے محموؽ کیا جاسکتا ہے یا نہیں؟ اصولیین کے ہاں یہ مسئلہ 

زیر نظر مقالہ میں اصولیین کی مختلف آراء  اور اؿ کے دلائل کا جائزہ لیا گیا ہے،  ک کے عموؾ میں الاف ػ ہے۔مشتر

نیز اصولی الاف ػ کی وضاحت کے لیے فقہاء کی کتب سے دو تفریعات بھی ذکر کی گئی ہیں تاکہ مسئلہ کی مکمل وضاحت 

 ہو سکے۔

 مشترک کی لغوی تعریف

(، اؿ لفظوں شَ رَ كَ سم مفعوؽ ہے جس کے معنی باہم شریک ہونے کے ہیں ۔ )مشترک ،اشتراک کا ا 

 کے حوالے سے ابن فارس اؿ کی دو اصلوں کو بیاؿ کرتے ہوئےکہتے ہیں:

اؿ تین حروػ کے معانی میں   دو اصوؽ ہیں ؛پہلا اصوؽ یہ ہے کہ  یہ حروػ اجتماعیت پر دلالت ش،ر، ک 

ہے کہ یہاں پر انفرادیت نہیں ہے اور دوسرا اصوؽ یہ ہے کہ اؿ کے معنی میں  کرتے ہیں یعنی اؿ سے مراد یہ ہوتی

کسی کاؾ کا ایک مدت تک چلتے رہنا ملحوظ ہوتا ہے۔

(1)

 

لفظ شرک اور شرکۃ ایک ہی معنیٰ پر دلالت کرتے ہیں یعنی دو شرکاء کا  جب کہ صاحب لساؿ العرب کہتے ہیں:

اسی معنیٰ پر دلالت کرتے ہیں  شارک اشترک، تشارک،باہم مل جا نا۔اس مادے سے فعل کے مختلف ابواب جیسے 

۔ ایک خص   دوسرے کے ساتھ مل گیاکہ

(2)

 

 صاحب المصباح المنیر لکھتے ہیں:

کے ہم وزؿ ہیں مةکلاور کلم   یہ كةشر  اورشرک ( ہے اور لفظاس کا باب  )سمع ،یسمعیشرک شرک،

شریک شریک ہو گیا ۔ میں اس کا :)یعنی اؿ کا پہلا حرػ مفتوح اور دوسرا مکسور ہے ( اور اس)شرکت(  کا معنی ہے

Jabbār of the Muʿtazilah permit generality in non-

contradictory meanings. This article meticulously 

explores the varied perspectives of scholars in the 

field of principles, presenting their respective pieces 

of evidence. Furthermore, it delves into the practical 

implications of this doctrinal disparity in Islamic 

jurisprudence by dissecting two fiqh issues. The aim 

is to shed light on this intricate matter and enhance 

understanding within the scholarly discourse. 
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اور جب یہ باب افعاؽ اور تفعیل سے استعماؽ ہوتا ہے تواس  کا مطلب ہوتا ہے کسی  ہے ۔شرکاء  ،شراکأ کی جمع

اصل میں تو شین کی زبر اور راء کی زیر کےساتھ تھا لیکن پھر اس میں  كةشر ایک کو دوسرے کا شریک بنانا ۔ لفظ 

غالب ہے اؿ میں  ایسی ہی تخفیف کی  تخفیف  کی گئی اور شین کو زیر جبکہ راء کو ساکن کردیا گیا اور اسی مخفف کا استعماؽ

۔ گئی ہے جیساکہ لفظ کلم اور کلمہ میں کی گئی ہے 

(3)

 

 زرکشی لکھتے ہیں :اماؾ 

ہوتا، اس لئے وہ مجمل  سمجھنے کے لحاظ سے برابر نہیں پس مشترک لفظ وضع کے لحاظ سے برابر ہوسکتا ہے، لیکن

' جس کا 'عسعس جیسے افعاؽ میں یاہوا،  ؿکہ پہلے بیا  ہے جیساہوسکتا تو اسماء میں یامشترک لفظ  یہہوگا۔ اور  نہیں

۔ہونا   عطف اور ابتداء کے معنی میں مشترک واو کا  جیسے حروػ میں یامطلب آنا اور جانا ہے، 

(4)

 

 علامہ جرجانی مشترک کی تعریف بیاؿ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

؛کیوں کہ یہ بہت العینبہت سے معانی کے لیے مختلف اوضاع کے ذریعے وضع کیا گیا ہو، جیسے لفظ کو  جس چیز

سے معانی کے مابین مشترک ہے۔ یہاں کثرت  قلت کے مقابلے میں معنوی اعتبار سے مستعمل ہے، اس لیے 

۔صرػ دو معنی کے مابین مشترک کو بھی شامل ہے

(5)

 

 عموؾ مشترک  کی تعریف

صاحب ،جائے  مراد لیا معنی دہیازایک سے ہے کہ مشترک مطلق ہو اور اس سے  یہسے مراد عموؾ مشترک 

 تیسیر التحریر لکھتے ہیں :

 حقیقت میںاور ہر اس مفہوؾ کے لیے جس کے لیے اس کی وضع ہے،   معانیکے اس  عمومیت مشترک کی

۔استعماؽ معنی موضوع لہ میں ہوگائے گا تو اس کا جا لیا مراد سےاس ایک ساتھ کو  مفاہیم تماؾ جب ۔پسہے

(6)

 

اور اور عاؾ کا اطلاؼ  تا ہےپر ہو ںکہ لفظ مشتر ک کا اطلاؼ دو حقیقتو اس لیےمشترک  عاؾ سے مختلف ہےلیکن 

،اور اس پر اس کا  محصور ہیں مشترک کے معانیا یہ کہ ، اور دوسرتا ہےہو کے مختلف ہونےکے علاوہ کے لیے حقیقت

بلا حصر شامل ہو اور اس پر اس  کا اطلاؼ شموؽ  کوہے  کہ وہ افراد  یہ عاؾ کا معنیجبکہ   سے ہوگا  یقےاطلاؼ بدؽ کے طر

مشترک اس  لحاظ سے  عاؾ کے البتہ ہے ،  سے نہیں میں کے معنی عموؾ مشترک عموؾ اصطلاحی توپر ہو  یقےکے طر

۔اسی لیے بعض اصولیین نے مراد ہے  یہیک سے ،اور عموؾ مشتر جاتا ہے  پر  کیا اس کا اطلاؼ اکثر معنی  کہمشابہ ہے

 ابن الموقت لکھتے ہیں:۔ اسے عاؾ کی قسم میں شامل کیا ہے

اصولیین کے مطابق عاؾ کی دو قسمیں ہیں؛ متفق الحقیقت، اس سے مراد وہ عموؾ ہے جو مشترک کے علاوہ ہو، 

۔اور مختلف الحقیقت، اس سے مراد عموؾ مشترک ہے

(7)

 

  اور ابن حاجب  یآمد، اماؾ غزالی، ینیجوً  عموؾ مشترک کو عاؾ کی بحث میں ذکر کیا ہےمثلابعض اصولیین نے 

 ہے ، اور  یاسے بنا کے مسائل میں کمشتر ، اور بعض نے اس کو لغت کے مباحث کے ضمن میں وغیرہ رحمہم اللہ



  -    ā                                                     عموؾ مشترک کے حوالے سے اصولیین کی آراء کا تنوع 

 4 

 ۔ہےکیا نے  اس کا ذکر مشترک کے حکم میں اصولیین اکثرحنفی

نے عموؾ مشترک کے مسئلہ  اصولیین ۔اؿ بعض اصولیین نے اسے حقیقت اور مجاز کے ساتھ بیاؿ کیا ہے  

 اور بعض نے لفظ کے مطلق ہونے کی“اور مجاز  پر مطلق ہونا  لفظ  کا اپنے حقیقت”: ہے یاملایوں  کے ساتھ اس مسئلہ کو 

۔ہے اضافت اس کے دو مجازوں پر کی

(8)

 

 اور متکلمین کا الاف ػعموؾ مشترک میں حنفیہ 

 علامہ آمدی  لکھتے ہیں :

طرػ سے ہو    متکلم کی  ہی یکا وقت میں ہی یکجوا  لفظ  میں یکہے کہ ا الاف ػ کیا علماء نے اس بات میں

۔مشترک ہو میں جب کہ  وہ لفظ  دو معنی

(9)

 

لفظ  میں طور کہ اس ترکیب یںہے با جمع ہونا صحیح کے لیے ہے کہ لفظ مشترک کا دومعنی  نے ذکر کیا ؒاماؾ زرکشی

حصہ  سے  یکلفظ اس قابل ہو کہ اس کے ا یہ میں ترکیب یاہو ، ارداہ کرنا صحیح کے لیے مشترک کا اؿ دونوں معنی

۔جائے  مراد لیا دوسرا معنی سےجائے اور اور اس کے دوسرے حصے  مراد لیا معنی یکا

(10)

 

کے جمع ہونے کے ممتنع  دو معانی درمیاؿ تناقض او ر تضاد نہ ہو،لفظ کے معانی کے البتہ یہ ضروری ہے کہ  

 بیاؿ کرتے ہوئے اماؾ زرکشی لکھتے ہیں : مثاؽ  ہونے کی

کا  وجہ سے ہوگا ، اور امر  کراہت کی اس فعل کی میں یدہوتا ہے ، تہد میں یداور تہد طلبلفظ امر کااستعماؽ یعنی 

وجہ سے اگر کو  کی قید ،اور اسی ہیں یںکراہت کا ہونا دو متضاد چیز اردہ اور اس کی کا چیز ساتھ ہوتا ہے اور کسی ارادہ بھی 

ہے ،  جب کہ وہ دونوں ثابت نہیں کی نیت زوجہ سے کہے کہ تو مجھ پر حراؾ ہے اور طلاؼ اور ظہار کی اپنی آدمی ئی

کو  قید کی کہ طلاؼ زوجیت منافات ہے اس لیے ؿاؿ دونوں کے درمیا مشترک ہے لیکن میں یماگرچہ دونوں تحر

۔جائے گی مجمل ہو گا تو وضاحت طلب کی یہ اس صورت میں چھڑانا ہے بخلاػ ظہار کے تو

(11)

 

 کا ذکر کو شامل ہو   تو اؿ معانی طرػ ممکن ہوکہ جو اس معنی کی حقیقت یکا یسیکا رد ا جب کلمہ کے معانیاور

 ؽ ذکر کرتے ہوئے لکھتے ہیں :ابن تیمیہ اس کی مثاہوگا سے نہیں محل نزاع میں بھی 

اس  بلکہ یہ  ؛ہے مختلفسےاستعماؽ  اور مجاز میں حقیقتکے لفظ  یااستعماؽ  میں معنی دونوں کےمشترک لفظ یہ 

کہ  یہ بہت مفید بات ہے،  کرو غور پر اس ۔ہیں شامل دونوں معانی میں جسہے استعماؽ میں معنی حقیقیایسے   کے

 وہ  ہیںپر دلالت کرتی معنی دہیاز یادو  جو تیااکثر آ کی قرآؿ اور۔طرػ توجہ نہیں ہوئیلیکن اکثر لوگوں کی اس کی 

قِمِِکا فرماؿ ﴿ تعالیٰ اللہ پر کےطور مثاؽ ۔ ہیںقسم کی اسی
َ
ِ ا

َ
ىۃ

ٰ
ل ىۡکِِ الصَّ

ُ
مۡسِِ لِدُل

َّ
ی الش

ٰ
سَقِِ اِل

َ
یۡلِِ غ

َّ
﴾ ال

 کو دونوں لفظ بلکہ نہیںدو مختلف اقواؽ  یہ ہے۔ گیا کیا سےتعبیر غروب اور سے"الدلوک" کو زواؽ  جس میں

 دونوں لفظ اور ،کا معنی میلاؿ ہے اور سورج کے میلاؿ کا آغاز زواؽ اور انتہاء غروب ہے دلوک نکہکیو ؛ہے شامل
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سے کی گئی ہے ، یہ بھی مختلف اقواؽ  چاند اور سےرات  تفسیر طرح "الغاسق" کی اسی اعتبارسے شامل ہے۔ اس کو

اؿ دونوں معانی کے لازؾ کو شامل ہے ، کیوں کہ چاند رات کی نشانی ہے۔ ایسی مثالوں کی بہتات نہیں بلکہ لفظ 

ہے۔

(12)

 

موجود ہو  بھی ینہقر پر کوئی کے تعین معنی یکا ہوں اور کسی دو سے زائد معنی یاکے دو  نص طرح اگر کسی اسی

  مشترک کے معنی ،اور اگردلالت کرتا ہے  ینہجائے گا  جس پر قر مراد لیا معنی تفاقؼ لفظ سے وہیبالا اس صورت میں

علامہ سبکی   ۔فقہاء کا الاف ػ ہے تو اس صورت میں دے سکے پر ترجیح نہ ہو جو اسے دوسرے معنی ینہقر یساا پر کوئی

 لکھتے ہیں :

پر اطلاؼ کے حوالے  اہل علم کا ایک ہی لفظ کو ایک ہی متکلم کی جانب سے ایک ہی وقت میں دو مشترک معانی

سے الاف ػ ہے؛ اماؾ شافعی، قاضی ابو بکر باقلانی، عبد الجبار بن احمد اور ابو علی الجبائی بطریق حقیقت اس کے استعماؽ 

کو درست کہتے ہیں، بشرطیکہ کسی خارجی امر کی وجہ سے ممتنع نہ ہو جیسے ضدین اور نقیضین میں ہوتا ہے۔

(13)

 

 مزید لکھتے ہیں :

، اماؾ کرخی، ابو الحسین بصری اور اماؾ فخر الدین وغیرہ اسے ممنوع قرار دیتے ہیں۔ابو ہاشم

(14)

 

 اس الاف ػ کی مزید وضاحت کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

مشترک کو متعدد معانی میں استعماؽ کرنے والوں کےمابین الاف ػ ہے ؛آیا جب قرینہ سے خالی ہو تو کیا اسے 

اشتراک پر محموؽ کرنا واجب ہے؟

(15)

 

 صاحب فواتح الرحموت اس  الاف ػ کو بیاؿ کرتے ہوئے لکھتے ہیں :

میں سے  –حنفیہ  -مشترک کے عموؾ میں الاف ػ ہے، اماؾ ابو حنیفہ، شافعیہ میں سے اماؾ فخر الدین رازی، ہم

تینوں معتزلہ میں سے اسے ممنوع قرار دیتے ہیں، جب کے اماؾ  -شیخ ابو الحسن کرخی، بصری، ابو علی جبائی اور ابو ہاشم

شافعی اور مالک، شافعیہ میں سے قاضی ابو بکر باقلانی اور معتزلہ میں سے قاضی عبد الجبار غیر متضاد مفاہیم میں عموؾ کو 

جائز قرار دیتے ہیں۔

(16)

 

  کے دلائلمتکلمین

 پہلی فرع :  لفظ واحد کا معنی اکثری میں عموؾ کے قائلین پہلی دلیل اس کے وقوع جواز کی دلیل ہے :

لفظ واحد کا معنی اکثری میں عموؾ کے قائلین اس کے جواز پر اس کے وقوع ہونے سے دلیل پکڑتے ہیں ،  

 :اور اؿ کا استدلاؽ اؿ دوآیتوں کی ساتھ ہے

 تعالیٰ فرماتے ہیں:۔اللہ 1

﴿ِ هَِ إِنَّ
َّ
حَهُِ الل

َ
ئِك

َ
ىنَِ وَمَلَ

ُّ
صَل ى ًُ

َ
بِيِِّ عَل ا النَّ هَا ًَ يُّ

َ
رًِنَِ ؤ

َّ
ىا آمَنُىا ال

ُّ
يْهِِ صَل

َ
مُىا عَل ِ

ّ
 وَسَل

سْلِيمًا
َ
ِ(17)﴾ج
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 "۔اور اس کے فرشتے پیغمبر پر درود بھیجتے ہیں مومنو ! تم بھی پیغمبر پر درود اور سلاؾ بھیجا کرو "اللہ 

 دلیل کی وضاحت  کرتے ہوئے علامہ سبکی لکھتے ہیں:

صلاۃ کے لفظ کا تعلق اللہ کے ساتھ ہو تو معنی بالاتفاقؼ مغفرت ہے اور فرشتوں کے ساتھ ہو تو استغفار کے معنی 

میں ہوتا ہے، یہ دونوں مفہوؾ متغایر ہیں، اس لیے لفظ صلاۃ کو اؿ دونوں معنی میں مشترک ہونا چاہیے کیوں کہ 

ں پر یکبارگی اطلاؼ کیا جا رہاہے، اللہ تعالی اور فرشتوں دونوں پر۔دونو

(18)

 

آیت میں لفظ"صلوٰۃ " بہت سے معنی کے لیے آتا ہے ، صلوٰۃ  اللہ کی طرػ سے رحمت ہے اور ملائکہ کی جانب   

ذکر ایک مرتبہ کیا  سے استغفار ہے اور وہ دونوں مختلف معنی ہے ، اور اطلاؼ میں اصل حقیقت ہے، اور لفظ مشترک کا

 گیا ہے اور اس سے دو معنی ایک ساتھ مراد لیے گئے ہیں ۔

 :۔دوسری آیت اللہ تعالیٰ کا  یہ ارشاد ہے2

مِْ﴿ 
َ
ل
َ
سَِ ؤ

َ
ِ ث نَّ

َ
هَِ ؤ

َّ
سْجُدُِ الل هُِ ٌَ

َ
مَاوَاتِِ فِي مَنِْ ل زْضِِ فِي وَمَنِْ السَّ

َ ْ
مْسُِ الْ

َّ
مَسُِ وَالش

َ
ق

ْ
 وَال

جُىمُِ جِبَالُِ وَالنُّ
ْ
ِ وَال

َّ
ِ جَسُِوَالش وَابُّ ِ وَالدَّ ثِير 

َ
اسِِ مِنَِ وَك ثِير ِ النَّ

َ
ِ وَك يْهِِ حَقَّ

َ
ابُِ عَل

َ
عَر

ْ
 ال

هُِ يُهِنِِ وَمَنِْ
َّ
مَا الل

َ
هُِ ف

َ
ِ مِنِْ ل سِم 

ْ
ِ مُك هَِ إِنَّ

َّ
فْعَلُِ الل اءُِ مَا ًَ

َ
ش ٌَ﴾(19)ِ

اور کیا تم نے نہیں دیکھا کہ جو )مخلوؼ( آسمانوں میں ہے اور جو زمین میں ہے اور سورج اور چاند "

ستارے اور پہاڑ اور درخت اور چار پائے اور بہت سے انساؿ خدا کو سجدہ کرتے ہیں اور بہت سے ایسے 

ہیں جن پر عذاب ثابت ہوچکا ہے اور جس خص  کو خدا ذلیل کرے اس کو کوئی عزت دینے والا نہیں 

 "۔بیشک خدا جو چاہتا ہے کرتا ہے

 سنوی لکھتے ہیں :اس آیت سے استدلاؽ کی وضاحت کرتے ہوئے علامہ ا

یہاں لفظ سجود سے اللہ تعالی کی مراد خشوع ہے، کیوں کہ حیوانات سے وہی مفہوؾ لیا جاسکتا ہے، اور اس سے 

مراد زمین پر پیشانی رکھنا بھی ہے، بصورت دیگر بہت سے لوگوں کو ذکر کےساتھ خاص کرنا کوئی معنی نہیں رکھتا کیوں 

میں ہو تو سب اس میں برابر ہوں گے، تو دونوں معنی مراد ہونا ثابت کہ سجدہ بمعنی خشوع وخضوع کے معنی 

ہوگیا۔

(20)

 

لفظ سجو د کا استعماؽ آیت میں بہت سے معنی پر ہوا ہے ، تو لوگوں کے اور درخت اور حیوانات کے سجدے میں 

د نہیں ہے اور فرؼ ہے ،آیت میں  درخت اور حیوانات کے سجدے سے مراد خضوع ہے ،زمین پر پیشانی رکھنا مرا

اؿ سے اسی کا تصور ممکن ہے ، اور لوگوں کے سجدے سے مراد زمین پر پیشانی رکھنا مراد ہے ، اس لیےکہ جب اس 

ٌمِنٌٌَوكََثِيرٌ﴿کی نسة لوگوں کی طرػ ہو تو سمجھ میں یہی معنی جلدی آتا ہے ،اور یہ اس لیے بھی  کہ اللہ تعالیٰ کا ارشاد  
 ۔ پیشانی رھنے  پر دلالت کرتا ہےدلالت کرتا ہے کہ سجود کی نسة لوگوں کی طرػ یہ زمین پراس بات پر ﴾النَّاسٌِ

اسے خضوع کے معنی کی طرػ نہیں پھیرا جائے گا ، اس لیے  کہ سجود سے کثیر لوگوں کی تخصیص  ا ؿ لوگوں کے علاوہ 
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 دررت کے لیے خضوع میں برابر  کیہے جو اؿ لوگو ں میں سے ہو جن پر عذاب ثابت ہوچکا ہو حلانکہ وہ  سب اللہ

  ، تو لفظ سجود حلانکہ وہ ایک لفظ ہے لیکن وہ دو مختلف معنی میں استعماؽ ہوا ہے ۔ہے

 دوسری دلیل 

 قوؽ اوؽ کے قائلین دوسرا استدلاؽ اس حدیث سے کرتے ہیں حضرت ابو ھریرۃ رضی اللہ عنہ سے روایت ہے:

: ناس، فقال لهم النبي صلى الله عليه وسلمقام ؤعسابي فبال في المسجد، فحناوله ال
ن، » قىا على بىله سجلَ من ماء، ؤو ذهىبا من ماء، فإهما بعثحم ميسسٍ دعىه وهسٍ

ن  (21)«.ولم ثبعثىا معسسٍ

رسوؽ کریم صلی تو   اس کی طرػ دوڑےکھڑا ہو کر مسجد میں پیشاب کرنے لگا تو لوگ ایک اعرابی "

کہ اسے چھوڑ دو اور اس کے پیشاب پر پانی بھرا ہوا ڈوؽ یا کچھ کم بھرا  اللہ علیہ وسلم نے لوگوں سے فرمایا

 "ہوا ڈوؽ بہا دوکیونکہ تم نرمی کے لیے بھیجے گئے ہو، سختی کے لیے نہیں۔

 علامہ سبکی اس استدلاؽ کی وضاحت میں ابن دقیق کا قوؽ نقل کرتے ہوئے لکھتے ہیں :

دلیل کی وضاحت یہ ہے کہ امر حدیث میں وجوب کے لیے استعماؽ ہوا ہے ، اور یہ اس میں جمہور کے قوؽ کے 

مطابق حقیقت ہے ، اورمستحب معنی میں استعماؽ ہوا ہے جوکہ اس میں مجاز ہے ، بہر حاؽ اس کا استعماؽ وجوب کے 

ػ کردے او ر اس کا استعماؽ ندب کے لیے لیے اس مقدار کی دلالت کی وجہ سے ہے جو مقدار نجاست کو مکمل صا

زائد مقدار کی دلالت کی وجہ سے ہے اس لیے کہ ذنوب )کچھ کم بھرا ڈوؽ(کی مقدار یہ محض نجاست کو صاػ کرنے 

۔کے لیے زائد ہے 

(22)

 

 تیسری دلیل 

 اور ہر مرتبہ قوؽ اوؽ کے قائلین نے تیسرا استدلاؽ یہ پیش کیا ہے کہ اگر ایک لفظ کا دو مرتبہ ذکر کیا جائے

سے دو سرا معنی مراد لیا جائے تو یہ جائز ہے تو کتنی بعید بات ہے کہ ایک مرتبہ پر اکتفاء کیا جائے ، اور اس سے دونوں 

 معنی مرا د لیے جائیں جبکہ لفظ دو معنی کے لیے صلاحیت رکھتا ہو ۔ابن عقیل بغدادی لکھتے ہیں :

 کہ  ہر عال  جاتا  ہے کہ   ہنے  والے کا اس قوؽ: "تو کاحح نہ کر اور اس قوؽ کے جواز کی صحت کی یہ دلیل ہے

اس سے جس سے تیرے  باپ نے کاحح کیا"، کا مطلب یہ ہے کہ جس سے تیرے باپ نے عقد کیا تو اس سے عقد نہ 

کر اور جس سے تیرے باپ نے مجامعت کی اس سے تو مجامعت نہ کر۔ جب عورتوں سے مس کرنے کی نفی ہے تو اس 

مجامعت اور ہاتھ سے چھونا مراد لینا زیادہ بہتر ہے ۔ سے

(23)

 

 احناػ کے دلائل

احناػ نے لغت میں مشترک کی حقیقت سے استدلاؽ کیا ہے ، اس لیے کہ وہ ایسا لفظ ہے جو دو مختلف یا اکثر 

انفرادی   کے لیے وضع کیا گیا ہے ، اوروہ ایک وضع کے ساتھ نہیں ہے، اؿ دونوں میں سے ہر معنی کے لیے لفظ

طریقہ پر وضع ہوا ہے ، اس طریقہ کے ساتھ کہ لفظ کا استعماؽ دو معنی کے لیے بدؽ کے طریقے پر ہو گا جمع کے 
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طریقے پر نہ ہو گا ، اس لیے کہ اگر اس کی وضع دومعنی کے استعماؽ کے لیے ہو جمع کے طریقے پر تو اس کا دو معنی میں 

ھا ب الدین زنجانی لکھتے ہیں :سے ایک لیے انفرادی طریقے سے استعماؽ 

 

ش

 ممنوع ہوگا،

کیوں کہ وضع کرنے والوں نے اس اسم کو مسمیات میں سے ہر ایک کے لیے بطریق بدؽ وضع کیا ہے نہ کہ 

بطریق جمع، جب اسے تماؾ معانی پر محموؽ کردیا جائے تو اس کا استعماؽ موضوع لہ کی ضد میں اور مقصود کے برعکس ہو 

گا۔

(24)

 

  لکھتے ہیں :اماؾ سمعانی

وضع سے متجاوز ہو ، اور  استعماؽ ہو او ر مجاز وہ لفظ ہے کہ جو اپنی میں  جگہموضوعی لفظ اپنی  یہ حقیقت یہ ہے کہ

ایک لفظ کا ایک حالت میں اپنی وضع میں  استعماؽ اور ایک حالت میں  اپنی وضع کے  علاوہ استعماؽ ہو تو یہ درست نہیں 

کہ کسی  چیز پر اکتفاء کرنا اور اس سے وز وز کرنا ایک حالت میں  ناممکن ہے ۔ہے ، بلکہ وہ ناممکن ہے جیسا

(25)

 

 جمہور کے دلائل کا جواب دیتے ہوئے صاحب کشف الاسرار لکھتے ہیں :

یہ جائز نہیں کہ ایک لفظ اپنے مفاہیم میں سے کسی ایک پر اس طور پر دلالت کررہا ہو کہ وہ اس کا مکمل معنی ہو، 

قت وہ ایک اور مفہوؾ پر بھی مکمل معنی کے ساتھ دلالت کررہا ہو، ہاں البتہ یہ ہوسکتا ہے کہ اس کے مفاہیم اور اسی و

میں سے ہر ایک اس کے معنی کا جزء ہو تو یوں اس کی دلالت مجموعہ پر مجموعہ کی حیثیت سے ہوگی، جب کہ اصولیین کا 

رت میں واضع کا مقصود حاصل نہیں ہوگا؛ کیوں کہ واضع اس بات پر اتفاقؼ ہے کہ ایسا نہیں ہوتا؛ کیوں کہ اس صو

نے اسے مفہوؾ کے افراد میں سے صرػ ایک فرد کے لیے وضع کیا ہے، یوں اجمالی تعریف بھی حاصل نہیں ہوگی 

کیوں کہ اس وقت یہ ہر اعتبار سے معلوؾ ہوگا۔باقی رہا آیت سے استدلاؽ تو وہ ضعیف ہے؛ کیوں کہ سجدہ سے مراد 

ر تابعداری ہے، وہ سب معانی کو شامل ہے، یوں معنی مختلف نہیں ہوتا۔سب سے بہتر توجیہ یہ ہے کہ  ارشاد خشوع او

ج د  دلالت کررہا ہے، عبارت یوں ہے: 
ی س

ویسجدٌباری: وکثیر فعل مضمر کی وجہ سے مرفوع ہے، اس فعل مضمر پر پہلا 
ج د  تابعداری اور خضوع کے معنی میں ہے اور دوسرا عبادت دةوعباٌعةطاٌسجودٌالناسٌمنٌکثيٌله

ی س

، یوں پہلا 

کے معنی میں، یوں لفظ مختلف ہونے سے معنی مختلف ہوگیا۔اسی طرح دوسری آیت سے استدلاؽ؛ اس لیے کہ صلاۃ 

شامل  کے معاملے کو اؿ کے احتراؾ میں اہتماؾ دینا ہے ، اس لیے رحمت اور استغفار کوصلى الله عليه وسلم سے مراد  رسوؽ اللہ 

تو یہ ہے،، باقی یہ کہنا کہ مجازا جزء کا ناؾ کل کو دینا إن الله ًصلي وملَئكحه ًصلىنِہےیا تقدیری عبارت یوں ہے:  

فاسد ہے؛کیوں کہ جزء کا کل پر یا کل کا جزء پر اطلاؼ اؿ دونوں کے درمیاؿ ملازمہ کی وجہ سےہوتا ہے کیوں کہ جزء 

ء ہے اور کل جزء کو مستلزؾ ہے ہر اعتبار سے، کیوں کہ وجہ ذات کو مستلزؾ کل کو مستلزؾ ہے اس حیثیت سے کہ وہ جز

ہے  اور ذات وجہ کو مستلزؾ ہے، تو وجہ ذکر کر کے اس کا لازؾ مراد لینا اور اس کے برعکس کرنا، جائز ہے، اور جس سے 

 مفہوؾ ہے، یہ سورج ، آکھ  اور ہم بحث کررہے ہیں  اس کا اس سے تعلق نہیں ؛ کیوں کہ  چشمہ جو کہ لفظ العین کا ایک
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سونے کو کسی بھی اعتبار سے شامل نہیں، اسی طرح اس کا عکس، تو یہ کیسے اسے مستلزؾ ہوسکتا ہے جب کہ  کسی بھی 

اعتبار سے اتصاؽ نہیں  نہ وجود یعنی خارج کے اعتبار سے نہ لفظ سے مفہوؾ ہونے کے اعتبار سے؛ کیوں کہ اس 

ؾ ہونا   اس بات پر موقوػ نہیں کہ باقی معانی بھی اس کے مفہوؾ میں شامل ہیں، کیوں کہ کا)چشمہ( لفظ عین کا مفہو

اؿ دونوں کے درمیاؿ کسی بھی قسم کا تعلق نہیں اس لیے اؿ دونوں پر مجازا بھی اس کا اطلاؼ جائز نہیں، جس طرح 

مراد لینا، ایک رائے یہ بھی ہے کہ  نفی میں  حقیقی معنی میں جائز نہیں؛ کیوں کہ مجاز کہتے ہیں ملزوؾ کا ذکر کرکے لازؾ

عموؾ ہوتا ہے اثبات میں نہیں جس طرح نکرہ، اور اؿ میں سے ہر ایک عین کے علاوہ کے علاوہ کل میں سے ایک 

شامل ہے،  اور ایک رائے یہ ہے کہ نفی میں بھی عموؾ نہیں جیسا کہ ہم نے بیاؿ کردیا، نکرہ میں اعتبار کرنے کا جواب 

کہ  نکرہ میں عموؾ خبر کی صداقت کو ثابت کرنے کی غرض سے ہوتا ہے نہ کہ لفظ کے موجب کے اعتبار سے، یہ ہے 

ا  ایسی مجبوری مشترک میں نہیں ہے، کیوں کہ اگر آپ کہیں : 

 

 ن
عي
 

ت

 
، اور سارے مفاہیم میں سے صرػ چشمہ ما رأي

 رجلا:مراد لیں تو آپ سچے ہیں  اگرچہ اس مفہوؾ میں عموؾ نہ ہو، برخلاػ 

ت

 
مراد لیے بغیر   کہ اس میں عموؾ  ما رأي

صدؼ متحقق نہیں ہوتا۔ میزاؿ میں یوں ہی ہے۔

(26)

 

 تفریعات

ذیل میں آیات احکاؾ اور احادیث احکاؾ  میں عموؾ مشترک  اور فقہاء کراؾ کے باہمی الاف ػ میں عموؾ 

 مشترک کے اثرا نداز  ہونے کی چند تفریعات پیش کی جا رہی ہیں ۔

 تفریعپہلی 

انَ ﴿ارشاد باری تعالی ہے:  
َ
هُ ك  إِهَّ

َ
ف

َ
دْ سَل

َ
 مَا ق

َّ
سَاء إِلا ِ

ّ
نَ الن م مِّ

ُ
ك

ُ
حَ آبَائ

َ
ك

َ
 مَا ه

ْ
نكِحُىا

َ
 ث

َ
وَلا

ِ
ً
 وَسَاء سَبِيلَ

ً
 وَمَقْحا

ً
ة

َ
احِش

َ
﴾ف

(27)

 

نہ لاؤ، البتہ  کاحح میں وقت( کاحح کرچکے ہوں، تم انہیں اور جن عورتوں سے تمہارے باپ دادا )کسی”

 “بات ہے۔ کی یہے، گھناؤنا عمل ہے، اور بےراہ رو ئیبےحیا یبڑ یہپہلے جو کچھ ہوچکا وہ ہوچکا۔ 

 اس آیت کی تفسیر میں ابن جریر طبری لکھتے ہیں :

یہ آیت اؿ لوگوں کے بارے میں نازؽ ہوئی ہے کہ جو اپنے آباء )باپ( کی بیویوں سے کاحح کیا کرتے تھے ، 

کے وقت بھی اؿ کی یہی حالت تھی اس پراللہ تعالیٰ نے ایسی عورتوں کے ساتھ مزید رہنے کو حراؾ قرار   ظہور اسلاؾ

دے دیا اور زمانہ جاہلیت اور حالت شرک میں کیے گئے اس فعل کے گناہ کو اس شرط پر معاػ کیا  کہ وہ مسلماؿ ہو کر 

اللہ تعالیٰ  کی اطاعت کریں اور تقوٰی اختیار کریں۔

(28)

 

 ،اس میں قطع رحمی ،نسب کا الاف ط اس آیت مبارکہ نے اس طرح کے کاؾ کے گناہ اور جرؾ کو واضح کیا کہ

حقوؼ کا ضیاع ہے ۔اسی طرح والدین کو اس فعل شنیع پر ضرر لاحق کرتے ہوئے اؿ کی مذمت کی گئی ہے ۔اس آیت 
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لفظ مشترک میں ہوتا ہے کہ آیا اس لفظ سے جماع '' کا لفظ فقہاء کے اجتہادات کا مدار ہے   ۔جیساکہ هکحکریمہ میں ''

مراد ہے یا عقد کاحح مراد ہے ؟یا دونوں معنی مراد ہیں ؟ فقہاء کے ہاں اس لفظ کے معنیٰ کی بڑی اہمیت ہے اس لیے کہ 

ؼ اس لفظ کے معنیٰ سے اؿ کو اس خص  کا حکم معلوؾ ہوگا کہ جس نے اپنے والد کی موت کے بعد  یا اپنے والد کی طلا

 بیوی سے کاحح کرلیا۔ 

ہ

 ( یا منکوحہ موطوئ

ہ

 کے  بعد اس کی منکوحہ )غیر موطوئ

اہل لغت کے ہاں لفظ کاحح کا معنی ہے ملانا ،اکھٹا  کرنا ۔یہ معنیٰ عقد اور جماع دونوں پر صادؼ آتا ہے ۔ابن 

التزوج کو کاحح کہہ دیا جاتا ہے ازہری کہتے ہیں: کلاؾ عرب میں لفظ کاحح کا اصل معنی مجامعت ہے،  منظورلکھتےہیں :

کہ وہ مباح مجامعت کا سبب ہے۔

(29)

 

چنانچہ قرآؿ پاک میں ہی اس کو عقد اور جماع دونوں معانی میں استعماؽ کیا گیا ہے ۔ پہلے معنی کی مثاؽ جیساکہ 

م﴿اللہ تعالی کا ارشاد ہے :
ُ
امَى مِنك ًَ

َ ْ
هكِحُىا الْ

َ
﴾وَؤ

(30)

 

 "۔کاحح کراؤ ں( کا اس وقت کاحح نہ ہو، اؿ کا بھیعورتو یاسے جن )مردوں  تم میں"

احَِ﴿اور دوسرے معنی کی مثاؽ یہ آیت ہے:
َ
ك  النِّ

ْ
ىا

ُ
غ

َ
ا بَل

َ
ىَ إِذ يَحَامَى حَتَّ

ْ
 ال

ْ
ىا

ُ
﴾وَابْحَل

(31)

 

 "۔تک کہ جب وہ کاحح کے لائق عمر کو پہنچ جائیں ںیہاکو جانچتے رہو،  ںیتیمواور "

واضح ہو رہے ہیں ۔پہلی آیت میں عورتوں کے اولیاء کو مخاطب کیا گیا ہے کہ دونوں آیات میں قرینہ سے معنیٰ 

بے کاححی عورتوں کا کاحح کرو ظاہر ہے کہ اولیاء تو عقد کاحح ہی کی تگ و دو کریں گے،جبکہ دوسری آیت جماع پر 

س کے بلوغ کا اور محموؽ ہے اس لیے اس آیت میں اس وقت کی حد بندی کی گئی ہے کہ جس میں یتیم کے نگراؿ کو ا

اس حد تک پہنچنے کا پتہ معلوؾ ہوتا ہے کہ جس میں یتیم جماع پر قادر ہوتا اور اس قابل ہوتا ہے کہ اس کے امواؽ کو 

 اس کے سپرد کردیا جائے ۔

میں کوئی قرینہ نہیں ہے کہ جس سے اس لفظ کا معنی متعین ہو سکے ،لہذا اس دلیل  جبکہ ہماری زیر بحث آیت

کہ  لفظ کاحح جماع اور عقد میں مشترک ہے اور بغیر کسی تناقض اور تعارض کے اس لفظ کا دونوں معانی پر  کے پیش نظر

 محموؽ کرنا ممکن ہے ،تو کیا اب عموؾ مشترک کے طور پر یہاں  اس لفظ کے دونوں معنی مراد لیے جائیں گے یا نہیں ؟

 جمہور کے نزدیک

مالکیہ ،شوافع اور حنابلہ کا یہ خیاؽ ہے کہ لفظ کے دونوں معانی  عموؾ مشترک کے قائلین میں سے جمہور یعنی

اس  الاف ػ سے قطع نظر کہ دونوں معنی حقیقی ہوں جیساکہ مالکی حضرات  اور حنابلہ )مشہور  مراد لیے جائیں گے۔

 قوؽ کے مطابق ( کا کہنا ہے،ابن درامہ لکھتے ہیں :

نہ  استعماؽ ہو گا تو جب تک اس معنی سے پھیرنے والا کوئیشرع میں کاحح سے مراد عقد کاحح ہے، لفظ مطلق 

ہو یہ اسی معنی میں ہی استعماؽ ہوگا، قاضی فرماتے ہیں: ہمارے قانوؿ کے مناسب بات یہ ہے کہ یہ عقد اور مجامعت 

۔دونوں معنی میں حقیقت ہے

(32)
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سرا یعنی عقد مجازی طور پر مراد جبکہ شوافع میں سے بعض کاقوؽ ہےکہ ایک معنی )جماع( حقیقی مراد ہو اور دو 

ہو ،لیکن اس بات پر سب کا اتفاقؼ ہے کہ والد کی بیوی سے کاحح کرنا حراؾ ہے چاہے والد نے اس سے صرػ عقد کیا 

 ہو یا صرػ جماع کیا ہو ۔

 احناػ کے نزدیک

 احناػ کے یہاں اس مسئلے میں تین قسم کی آراء پائی جاتی ہیں :

کاحح کے حقیقی معنیٰ جماع کے ہیں اور عقد اس کا مجازی معنی ہے اور حقیقی معنیٰ مجاز  ۔ پہلی رائے یہ ہے کہ لفظ1

سے قوی تر ہوتا ہے جبکہ اؿ دونوں کو بیک وقت مراد لینا ناممکن ہےجیساکہ ہم ماقبل میں لفظ کے دونوں معانی پر ایک 

 سے کاحح حراؾ ہے جبکہ  وہ عورت ساتھ محموؽ کرنے کا اصوؽ بیاؿ کرچکے ہیں ۔اور اسی وجہ صرػ باپ کی موطو

ہ

ئ

کہ جس سے اس کے باپ نے کاحح تو کیا ہے لیکن جماع نہیں کیا تو اس سے کاحح   جائز ہو گا اس لیے کہ لفظ کاحح کا حقیقی 

معنی جماع ہے اور جب تک حقیقی معنیٰ پر عمل ممکن ہو مجازی معنیٰ مراد نہیں لیا جاتا ۔یہ قوؽ ابن نجیم نے بحرالرائق 

میں بیاؿ کیا ہے۔

(33)

 

۔دوسری رائے یہ ہے کہ اس لفظ سے دونوں معانی ایک ساتھ مراد لیے جائیں جیساکہ جمہور کی رائے 2

 ہے۔ابن ھماؾ لکھتے ہیں :

لفظ کاحح آباء کے کاحح میں معنی مجازی ہے جو عقد اور مجامعت دونوں کو شامل ہے۔

(34)

 

عموؾ مشترک نفی کے طور پر ہے ناکہ اثبات کے طور پر ،اور لیکن اس رائے کے قائلین  کہتے ہیں کہ یہاں پر 

مذکورہ آیت کے شروع میں )کاحح مت کرو(آیا ہے لہذا باپ کی بیوی سے کاحح کرنا مطلقاً ممنوع ہے اس لیے کہ 

 دونوں کو شامل ہے۔     

ہ

 آیت میں نفی منکوحہ اور موطوئ

 بیوی سے کاحح تو3

ہ

 اس آیت کی نص کی وجہ سے حراؾ ہے جبکہ ۔تیسرے رائےیہ  ہے کہ باپ کی موطوئ

صرػ منکوحہ سے کاحح اجماع کی وجہ سے حراؾ ہے ،اور اس کی حرمت عموؾ مشترک کی وجہ سے ثابت نہیں 

ہے۔اس قوؽ کو ابن الہماؾ رحمہ اللہ نے فتح القدیر میں ذکر کیا ہے اور اس کو ضعیف قرار دیا ہے ،اور حنابلہ میں سے 

موافقت کی ہے جو کہ حنابلہ کی ایک مرجوح رائے ہے ۔ ابوالخطاب نے اؿ کی 

(35)

 

خلاصہ یہ کہ جمہور اوراکثر  احناػ باپ کی بیوی سے کاحح کو مطلقاًحراؾ قرار دیتے ہیں  اور اس کی وجہ عموؾ 

ہ میں ثمر مشترک کوقرارنہیں دیتے بلکہ  یا تو لفظ کی دلالت کو قرار دیتے ہیں اور یا اجماع کو ،لیکن  ایک دوسرے مسئلے

زیادہ واضح طور پر ظاہر ہوتا ہے اور وہ مسئلہ باپ کی مزنیہ)جس عورت کے ساتھ باپ نے زنا کیا ہو( کے  الاف ػ

ساتھ کاحح کرنا ہے ۔احناػ اس صورت میں بھی کاحح کو حراؾ سمجھتے ہیں اس لیے کہ لفظ کاحح کا اطلاؼ عموؾ کے 

 حراؾ دونوں جماع شامل ہیں۔ابن نجیم لکھتے ہیں:ساتھ جماع پر ہو تاہے اور جماع میں حلاؽ اور 
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جب یہ حقیقت میں مجامعت کے معنی میں ہے تو ہمارے نزدیک حلاؽ اور حراؾ دونوں طرح کی مجامعت کو 

شامل ہے، اس لیے ہمارے نزدیک   حراؾ ہے اور بالاجماع بنا مجامعت کے باپ کی منکوحہ حراؾ ہے۔

(36)

 

 اقواؽ ہیں:جمہور کے    اس مسئلے میں دو 

 ۔پہلا قوؽ حرمت کا ہے جوکہ حنابلہ کا قوؽ ہے۔ابن درامہ لکھتے ہیں :1

مجامعت کو کاحح کہہ دیا جاتا  ،﴾ولا ثنكحىا ما هكح آبائكم من النساء﴿ہماری دلیل ارشاد باری ہے: 

 إذا شهيد فإجد هكاحا ہے، شاعر کہتاہے:

إهه كان فاحشة ﴿:ہے، اور وہ ارشاد باری ہے آیت میں اسے مجامعت کے معنی میں لینے کا قرینہ موجود

اور یہ سختی مجامعت میں ہو سکتی ہے۔،﴾ومقحا وساء سبيلَ

(37)

 

وقت( کاحح کرچکے  اور جن عورتوں سے تمہارے باپ دادا )کسیہماری دلیل یہ ہے کہ اللہ پاک کا فرماؿ )

جاتا ہے تو انہوں نے اس کو آیت کے عموؾ میں ( اور مطلق جماع کو بھی کاحح کہہ دیا نہ لاؤ، کاحح میں ہوں، تم انہیں

داخل کردیا ۔ جبکہ اس آیت میں ایک  قرینہ ہے جس سے لفظ کاحح  کا جماع پر دلالت کرنا سمجھ میں آتا ہے اور وہ 

(اس درر سخت بات ہے کی یہے، گھناؤنا عمل ہے، اور بےراہ رو ئیبےحیا یبڑ یہقرینہ اللہ پاک کا یہ فرماؿ ہے)

  بارے میں ہی ہوسکتی ہے ۔بات جماع کے

 ازی لکھتے ہیں :شیر۔اس مسئلے میں جمہور کا دوسرا قوؽ  جواز یعنی عدؾ حرمت کا ہےیہی قوؽ شوافع اور مالکیہ کا ہے ۔2

مِْ﴿اگر کسی عورت سے زنا کرلیا تو اس سے کاحح حراؾ نہیں ہوگا، ارشاد باری ہے
ُ
لِك

َ
مْ مَا وَزَاءَ ذ

ُ
ك

َ
حِلَّ ل

ُ
 ﴾وَؤ

سے ایک آدمی کے بارے میں پوچھا گیا جس نے ایک عورت سے زنا صلى الله عليه وسلم سے مروی ہے کہ نبی کریم  حضرت عائشہؓ

لا ًحسم الحسام الحلَل إهما  » نے فرمایا:صلى الله عليه وسلم کیا اب وہ اس سے یا اس کی بیٹی سے کاحح کرنا چاہتا ہےتو آپ 

 ہے جو کاحح کی وجہ سے ہو() حراؾ حلاؽ کو حراؾ نہیں کرتا، حراؾ تو وہ ہوتا «ًحسم ما كان بنكاح

(38)

 

اؿ  کی دلیل یہ حدیث مبارکہ ہے کہ حراؾ کسی حلاؽ کو حراؾ نہیں کرسکتا۔اور ایک دلیل یہ  بھی ہے کہ یہ اس 

 فراش نہیں بنتی لہذا اس کی وجہ سے حرمت بھی نہیں آئے گی جیساکہ نابالغہ کے ساتھ وطی کرنے 

ہ

وطی سے موطوئ

 سے حرمت نہیں آتی ۔

 یعدوسری تفر

 اللہ تعالی کا ارشاد ہے:

﴿ 
َ
ىنَ وَلا

ُ
قُىل

َ
 مَا ث

ْ
مُىا

َ
عْل

َ
ىَ ج ازَي حَتَّ

َ
هحُمْ سُك

َ
 وَؤ

َ
ة
َ
لَ  الصَّ

ْ
قْسَبُىا

َ
 ث

َ
 لا

ْ
رًِنَ آمَنُىا

َّ
هَا ال يُّ

َ
ا ؤ ًَ

 وَإِن 
ْ
ىا

ُ
سِل

َ
خ
ْ
غ

َ
ىَ ج  عَابِسِي سَبِيل  حَتَّ

َّ
 إِلا

ً
نحُمجُنُبا

ُ
حَِ ك

َ
وْ جَاء ؤ

َ
ى سَفَس  ؤ

َ
وْ عَل

َ
ى ؤ سْض َ د  مَّ

أئِطِ 
َ
غ

ْ
ن ال م مِّ

ُ
نك سَاءمِّ ِ

ّ
مَسْحُمُ الن

َ
وْ لا

َ
  ؤ

ً
با يِّ

َ
 ط

ً
 صَعِيدا

ْ
مُىا حَيَمَّ

َ
 مَاء ف

ْ
جِدُوا

َ
مْ ث

َ
ل
َ
ف

ِ
ً
فُىزا

َ
 غ

ً
انَ عَفُىّا

َ
هَ ك

ّ
مْ إِنَّ الل

ُ
دًِك ًْ مْ وَؤَ

ُ
 بِىُجُىهِك

ْ
امْسَحُىا

َ
ِ(39)﴾ف
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نہ جانا جب تک تم جو کچھ  بھی یبہو تو اس وقت تک نماز کے قر حالت میں والو ! جب تم نشے کی ؿیمااے ا"

کہ تم مسافر  یہ( الا جب تک غسل نہ کرلو، )نماز جائز نہیں بھی حالت میں کہہ رہے ہو اسے سمجھنے نہ لگو۔  اور جنابت کی

جگہ  قضائے حاجت کی سے کوئی تم میں یاسفر پر ہو  یاہو  رہو( اور اگر تم بیما کر کے نماز پڑھ سکتے نہ ملے تو تیمم ہو )اور پانی

کرلو، اور اپنے چہروں اور ہاتھوں کا )اس  سے تیمم نہ ملے تو پاک مٹی تم نے عورتوں کو چھوا ہو، پھر تم کو پانی یاہو  یاسے آ

 "۔ہےاللہ بڑا معاػ کرنے والا بڑا بخشنے والا  سے( مسح کرلو۔ بیشک مٹی

مَسْحُمُ(اس آیت میں 
َ
 مشترک ہے ۔ ابن منظور کہتے ہیں میں لفظ دو معنی یہ )لا

لمس سے جماع   یۃقوؽ کے مطابق اس کا مطلب ہے ہاتھ سے چھونا ۔ جبکہ کنا یکلمس کا مطلب ہے چھونا ، اور ا

۔کا مطلب ہے جماع کرنا  لمسها ًلمسها ، لامسهاجاتا ہے۔   مراد لیا بھی

(40)

 

 المقا معجم
 
 

۔مطلب ہے یکمس اور لمس کا ا :ہے میں ی

(41)

 

دوسرے  یکہے کہ دونوں الفاظ ا یہقوؽ  صحیح ہے ۔ لیکن کیا ؿفرؼ بیا جبکہ بعض لوگوں نے اؿ دونوں میں

  دلیل اؿ کے مترادػ ہونے کی ۔اور اس مقاؾ میںہیں اور ملامسہ اور مماسہ کے الفاظ ہم معنی کے مترادػ ہیں

یہاں پر فقہاء جس مسئلے پر بحث کرتے ہیں وہ یہ ہے کہ عورت قراءت ہے۔ کی اماؾ حمزہ ، اماؾ کسائی قراءت کے ائمہ

 ،تا ہے چاہے غسل سے پاکی حاصل کرےکو چھونے سے جو وضوء ٹوٹ جاتا ہے اور اس سے پاکی حاصل کرنا واجب ہو

م کا لفظ کس معنیٰ پر دلالت کرتا ہے ؟ کیا اس سے 

ت

ست
م

وضوء سے کرے یا تیمم سے، اس چھونے کی حقیقت کیا ہے ؟ لا

مراد صرػ ہاتھ سے چھونا ہےکہ آدمی کسی غیر محرؾ عورت کو چھوئے اور اس سے اس کا وضوء ٹوٹ جائے ؟ یا پھر 

اس سے مراد صرػ جماع ہو اور دوسرا معنیٰ نہ ہو ؟لہذا جماع سے غسل شرعی واجب قرار دیا جائے اور کسی بھی 

ک کی طرػ جایا جائے اور لفظ کو دونوں معانی پر عورت کو ہاتھ سے چھونے سے طہارت زائل نہ ہو؟یا پھر عموؾ مشتر

 محموؽ کرتے ہوئے عورت کو ہاتھ سے چھونے اور جماع کرنے پر طہارت حاصل کرنے کو واجب قرار دیا جائے ؟

فقہاء کے اس مسئلے میں کئی اقواؽ ہیں ،اور ترجیح دینے میں فقہاء مختلف دلائل پیش کرتے ہیں۔اؿ دلائل میں 

کو دونوں معانی پر  محموؽ کرنا ہے ۔مندرجہ ذیل آراء میں عموؾ مشترک کو ماننے اورنہ ماننے میں سے ایک دلیل لفظ 

 الاف ػ کا بڑا اثر ہے ۔

 احناػ کے نزدیک

م  کا حقیقی معنیٰ جماع ہے اور جب عورتوں کا تذکرہ کرتے ہوئے اس لفظ کا اطلاؼ 

ت

ست
م

حنفیہ کا مذہب یہ ہے کہ لا

مراد ہوگا ناکہ کوئی دوسرا معنیٰ مراد ہو گا ۔ اور ایک ہی وقت میں  اس کو کسی دوسرے معنی ٰ پر ہو گا  تو اس سے جماع ہی 

کا لفظ مجامعت میں  لامسحم محموؽ کرنا جائز نہیں ہےچاہے وہ دوسرا معنیٰ حقیقی ہو یا مجازی ہو ۔ابن ھماؾ لکھتے ہیں :

کہ پانی کی عدؾ موجودگی میں دونوں حد  کے حکم کو مستعمل ہے، اس لیے اسے اس معنی پر محموؽ کرنا لازمی ہے تا

بیاؿ کرے ، جس طرح پانی کی موجودگی میں دونوں کاحکم بیاؿ ہوا، یوں غرض مکمل ہوجاتی ہے، برخلاػ اس 

صورت کے جسے دیگر حضرات نے اختیار کیا کہ اس سے مراد ہاتھ سے چھونا ہے۔

(42)
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 :اسی بات کو بیاؿ کرتے ہوئے ابن نجیم کہتے ہیں

احناػ کے بقوؽ آیت کے سیاؼ میں بھی اس بات کا قرینہ  موجود ہے کہ یہاں پر اس لفظ کا معنی جماع ہے اور 

وہ قرینہ یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے پہلے پانی کی موجودگی میں حد  اصغر اور حد  اکبر کا حکم بیاؿ فرمایا اور پھر پانی کی 

أو جاء أحد منكم ﴿یا اس دوسرے حکم میں حد  اصغر کی طرػ عدؾ موجودگی میں مٹی سے تیمم کا حکم بیاؿ فرما
سے اشارہ فرمایا لہذا یہ متعین ہو گیا کہ یہاں پر لمس کا لفظ جماع  پر محموؽ ہے تاکہ پانی نہ ہونے کی حالت ﴾من الغائط

  اکبر کا حکم میں بھی حد  اکبر کا حکم بیاؿ ہو جائے جیساکہ وہاں)پانی کے ہوتے ہوئے ( حد  اصغر کے ساتھ  حد

بیاؿ کیا گیا ہے  ۔ 

(43) 
 شوافع کے نزدیک

دوسرا مذہب شوافع کا ہے اور وہ یہ ہے کہ لفظ سےاس کے دونوں معانی ہی مراد لیے جائیں ۔شوافع کے 

نزدیک مس بالید ہو یا مس جماع کی شکل میں ہو یہ دونوں طہارت کو واجب کرتے ہیں اس لیے کہ یہ لفظ دونوں معانی 

بھی رکھتا ہے اور اس کو دونوں معانی پر بلا کسی تعارض کے محمو ؽ بھی کیا جاسکتا ہے ۔شوافع کے ہاں شہوت یا  کا احتماؽ

بغیر شہوت کے چھونے کافرؼ بھی نہیں ہے بلکہ اؿ کے ہاں مطلقاً چھونا ہی فقہی تا ئج کو واجب کردیتا ہے ۔ اور وہ اس 

ع بھی مباشرت ہے اور عورت کے سم  کو چھونا ہے)اگرچہ ہاتھ رائے کی تائید میں یہ دلیل پیش کرتے ہیں کہ جما

سے نہ ہو( تو اس طرح دونوں معانی حقیقت کے لحاظ سے ایک ہیں اگرچہ اؿ کی صورتیں مختلف ہیں ۔وہ اس  بات کو 

یہ  تسلیم کرتے ہیں  کہ ہاتھ سے چھونے سے لازؾ ہونے والا حکم اور جماع سے لازؾ ہونے والا حکم مختلف ہے ۔اور

شوافع کے اس نظریہ کے موافق ہے کہ جس میں وہ یہ کہتے ہیں کہ ایسا ممکن ہے کہ ایک ہی لفظ کی وضع دومعانی کے 

لیے الگ الگ ہوتی ہے ۔

(44)

 

۔ مالکیہ اور حنابلہ نے عموؾ مشترک کو لینے میں شوافع کی موافقت کی ہے اور اس بات پر بھی موافقت کی ہے 3

  اور جماع کرنے  دونوں معانی پر دلالت کرتا ہے۔ابن درامہ لکھتے ہیں :کہ یہ لفظ   ہاتھ سے چھونے

اس سے مراد جماع ہے، دلیل یہ ہے کہ مس سے جماع مراد ہے تو لمس سے بھی یہی مراد ہو گا؛ نیز یہ کہ اسے 

 سے ایک تیسری مفاعلہ کے لفظ کے ساتھ ذکر کیا گیا ہے، اور مفاعلہ دو سے کم افراد سے متصور نہیں ہوتا، اماؾ احمد

روایت بھی ہےکہ لمس سے ہر صورت وضو ٹوٹ جائے گا، یہی اماؾ شافعی کا مذہب ہے ، کیوں کہ ارشا د باری ہے: 

، اور لمس کا حقیقی معنی دو جلدوں کا ملنا ہے۔﴾ؤو لامسحم النساء﴿

(45)

 

 کہ وہ شہوت یا ذتت کے لیکن وہ یہ کہتے ہیں کہ وہ چھونا کہ جس طہارت واجب ہو تی ہے اس میں یہ شرط ہے  

سجدے کی حالت میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو  صلى الله عليه وسلمساتھ ہو ۔وہ اس حدیث سے استدلاؽ کرتے ہیں کہ آپ

چھو  تے تھے اور کبھی حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا بھی چھو لیتی تھیں  اس حدیث سے استدلاؽ کرتے ہوئے ابن درامہ 

 لکھتے ہیں :
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لی نہیں ، لیکن وننکہ یہ لمس بنا شہوت کے ہے اس لیے ناقض نہیں۔ظاہر یہی ہے کہ یہ مس سے خا

(46)

 

 لہذا وہ یہ کہتے ہیں کہ یہ آیت شہوت کے ساتھ مخصوص ہے ۔

 خلاصۂ بحث:

جیسا کہ ماقبل میں اس بات کی وضاحت کی جاچکی کہ کسی بھی زباؿ میں اصل تو یہی ہے کہ ہر لفظ ایک متعین 

معنی کے ساتھ خاص ہو، تاکہ ہر لفظ کی اپنے مدلوؽ پر دلالت مستقل اور واضح ہو، لیکن اس کے ساتھ ساتھ لغت میں 

کہلاتے  “مشترک”نی پر ہوتی ہے، ایسے الفاظ ایسے الفاظ بھی پائے جاتے ہیں جن کی دلالت ایک سے زیادہ معا

ہیں۔مشترک لفظ بوؽ کر اس کا کوئی خاص معنی مراد لینا فقہاء و اصولیین کے نزدیک جائز ہے، البتہ ایک ہی متکلم سے 

صادر ہونے والے مشترک لفظ کو بیک وقت تماؾ حقیقی معانی پر بنا کسی قرینے کے محموؽ کیا جاسکتا ہے یا نہیں؟ 

مشترک کے عموؾ میں الاف ػ ہے، اماؾ ابو حنیفہ، شافعیہ  کہلاتا ہے۔“عموؾ مشترک ” کے ہاں یہ مسئلہ اصولیین

تینوں معتزلہ میں  -میں سے اماؾ فخر الدین رازی،  حنفیہ  میں سے شیخ ابو الحسن کرخی، بصری، ابو علی جبائی اور ابو ہاشم

اور مالک، شافعیہ میں سے قاضی ابو بکر باقلانی اور معتزلہ میں سے اسے ممنوع قرار دیتے ہیں، جب کہ اماؾ شافعی  -سے

قاضی عبد الجبار غیر متضاد مفاہیم میں عموؾ کو جائز قرار دیتے ہیں۔اس مقالہ میں مقالہ نگار نے اصولیین کی مختلف 

اثر فقہی جزئیات پر کیسے آراء کو ذکر کرنے کے ساتھ ساتھ اؿ کے دلائل کا بھی احاطہ کیا ہے، بعد ازاں اس الاف ػ کا 

 مرتب ہوتا ہے؛ دو فقہی جزئیات کے ذریعے مسئلہ کی تفہیم کی کوشش کی گئی ہے۔

 

 حواشی و حوالہ جات

 
1

 اللغۃ،دار الفکر، بیروت،   
 
 

 3/265ابن فارس،احمد بن فارس، معجم مقای

2

 11/448ابن منظور، جماؽ الدین ،محمد بن مکرؾ،لساؿ العرب،دار صادر، بیروت،   

3

 ، بیروت،  

ت

ن ۃ
م
لعل

  ا

ت

ن ۃ

ت

مکي
ل

 1/311 حموی، احمد بن محمد بن علی، المصباح المنیر، ا

4

ی،بیروت،    
ت

ت

لکي

 5/64زرکشی،بدر الدین، محمد بن عبد اللہ،البحر المحیط فی اصوؽ الفقہ، دار ا

5

ن ۃ، بیروت،ص  
م
لعل

 215جرجانی،علی بن محمد،التعریفات،دار الکتب ا

6

ن ۃ، بیر  
م
لعل

 1/241وت،امیر بادشاہ،محمد امین بن محمود،تیسیر التحریر،دار الکتب ا

7

 ر ،دار الفکر، بیروت،  
ن ی
ح

ت

لت

 1/214ابن الموقت،شمس الدین، محمد بن محمد،التقریر وا

8

و   للدراسات الاسلامیہ، بیروت،  
 ح
لت

 3/655سبکی، علی بن عبد الکافی،الابھاج فی شرح المنہاج، دار ا

9

ب  الاسلامی، بیروت، آمدی،ابوا  

ت

مکت
ل

 2/261لحسین، علی بن ابی علی،،الاحکاؾ فی اصوؽ الاحکاؾ، ا

10

ت ف المسامع،مکتبہ قرطبہ،   

 

ي

 

ش

ت

ی
 2/845مصر،زرکشی،بدر الدین، محمد بن عبد اللہ،

11

 2/384زرکشی،البحر المحیط،  

12

حف، مدینہ   
مص
ل

 15/11منورہ،ابن تیمیہ،احمد بن عبد الحلیم،مجموع الفتاوی، مجمع الملک فہد لطباعۃ ا
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13

 3/652سبکی،الابھاج،  

14

 3/653حوالہ بالا،  

15

 3/677حوالہ بالا،  

16

 1/318، نظاؾ الدین،فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت، مکتبہ حسینیہ، مصر،انصاری  

17

 56الاحزاب:  

18

 1/259سبکی،الابھاج،  

19

 18الحج:  

20

ن ۃ، بیروت،ص   
م
لعل

 114اسنوی،عبد الرحیم بن حسن، نھایۃ السوؽ، دار الکتب ا

21

 221حدیث نمبر: بخاری، محمد بن اسماعیل، صحیح البخاری، کتاب الوضوء، باب صب الماء علی البوؽ فی المسجد،   

22

 1/266سبکی،الابھاج،  

23

    

ت

شۃ
س
 2/447الرسالہ، بیروت،بغدادی،ابوالوفاء،علی بن عقیل،الواضح فی اصوؽ الفقہ، مؤ

24

  الرسالہ، بیروت،ص  

ت

شۃ
س
 314زنجانی،شہاب الدین، محمود بن احمد،تخریج الفروع علی الاصوؽ، مؤ

25

ن ۃ، بیروت،  
م
لعل

 1/277سمعانی،ابو المظفر، منصور بن محمد،قواطع الادلۃ فی الاصوؽ، دار الکتب ا

26

ن ۃ، بیروت،  
م
لعل

 1/41بخاری،عبد العزیز،کشف ا لاسرار شرح اصوؽ البزدوی، دار الکتب ا

27

 22النساء:  

28

  الرسالہ، بیروت،طبری،ابن جریر،جامع ا     لبیا  

ت

شۃ
س
 8/132ؿ فی تاویل ارآنآؿ، مؤ

29

 2/626ابن منظور،لساؿ العرب،  

30

 32النور:  

31

 6النساء:  

32

 7/333ابن درامہ،موفق الدین، عبد اللہ بن احمد،المغنی،دار الفکر، بیروت،  

33

ن ۃ، بیروت،  
م
لعل

 3/167ابن نجیم،زین الدین بن ابراہیم،البحرالرائق شرح کنز الدقائق،دار الکتب ا

34

 3/211ابن ھماؾ،کماؽ الدین، محمد بن عبد الواحد،فتح القدیر، دار الفکر، بیروت،  

35

 21/11مرداوی،علاء الدین، ابو الحسن، علی بن سلیماؿ،الانصاػ فی معرفۃ الراجح من الخلاػ، دار احیاء الترا  العربی، بیروت،  

36

 3/82ابن نجیم،البحر الرائق،  

37

 7/91ابن درامہ،المغنی،  

38

ن ۃ، بیروت،   
م
لعل

 ب، دار الکتب ا

 

ھد

م
ل

 2/441شیرازی،ابو اسحاؼ، ابراہیم بن علی،ا

39

 43النساء:  

40

 6/219ابن منظور ،لساؿ العرب،  

41

 اللغۃ، دار الفکر، بیروت،  
 
 

 5/211ابن فارس،احمد بن فارس زکریا،معجم مقای

42

 1/55ابن ھماؾ،فتح القدیر،  

43

 1/87ابن نجیم،بحر الرائق،  

44

 1/29شافعی،محمد بن ادریس، الاؾ، دار المعرفہ ، بیروت،  

45

 1/124ابن درامہ،المغنی،  

46

 ایضاً  


