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ABSTRACT 

Obscure Words of the Qur‟ān is an important topic 

among those discussions of the Qur‟ānic Sciences which 

relate to the words of the Qur‟ān. The trend of writing 

books on this subject started in the era of compilation. 

Moreover, the interpretation of Obscure Words of the 

Qur‟ān became the topic of discussion in the Qur‟ānic 

Commentaries also. In this regard, the best example is of 

Imām Ṭabarī‟s Qur‟ānic Commentary “Jāmi‟ al-Bayān 

„an Tāwīl „Āy al-Qur‟ān” which is the first compendious 

exegesis of the Qur‟ān and is prestigious to be 

considered as one of the primary sources for almost all 

the later commentaries. Along with the other traits of the 

Qur‟ānic Sciences, Obscure Words of the Qur‟ān have 

also been elaborated in comprehensive detail. Imām 

Ṭabarī, while interpreting the Qur‟ānic verses, explained 

Obscure Words of the Qur‟ān in a substantiated manner. 

He not only cites different interpretations to explain 

them but also provides the detailed evidences in their 

support. At some instances, he prefers a specific maxim 

and to describe the reason of his preference is also his 

methodology. The different methods adopted by Imām 

Ṭabarī to interpret Qur‟ānic Obscure Words are the 

eminence and distinction of his exegesis. 
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 تعارػ

۔ غریب قرآؿ کو بنیادی اہمیت حاصل ہےوہ علوؾ جن کا تعلق قرآؿ مجید کے الفاظ سے ہے اؿ میں 

۔ مفسر اوؽ تک رسائی ممکن ہوتی ہے ایک مفسر کے لیے لازمی امر ہے جس سے مراد الہی  غریب الفاظ کی معرفت

سے فیض یاب ہونے والا پہلا  ی  فرمائی۔ علوؾ نبو تفسیرنے قرآؿ مجید کے بعض غریب الفاظ کی  صلى الله عليه وسلم اکرؾرسوؽ 

لہذا یہ علم بھی صحابہ  حاصل کئےکے الفاظ اور معانی دونوں  کلاؾ اللہسے   حضور  کا ہے جنہوں نے طبقہ صحابہ کراؾ ؓ

ونی  دور میں اقاعدہہ ایک ن  کی بعدازاں یہ علم تابعین اور تبع تابعین سے ہوتا ہوا تد ۔کی نور بصیرت کا حصہ بناکراؾ ؓ

رقم کی گئیں۔ علم غریب قرآؿ  گ لکھی گئی فنی کتب قدر تالیفات  آیا اور اس ضوع ع  گ اںاں میں سامنےصورت 

کے علاوہ یہ علم تفاسیر قرآؿ میں بھی خصوصی توجہ کا مرکز بنا اور تفاسیر میں غریب الفاظ کی اقاعدہہ تشریح و توضیح کا سلسلہ 

 ہے۔ ‘‘القراؿي جامع البیاؿ عن تاویل آ ’’ تفسیراس سلسلہ کی عمدہ ترین مثاؽ اماؾ ابن جریر طبری کی۔جاری رہا 

کے اواخر میں طبرستاؿ کے پایہ تخت آمل میں ہوئی۔  ھ ۲۲۴اماؾ ابن جریر طبری کی پیدائش 

1

آپ نے 

۔شروع کیکے تھے جب حدیث کی کتابت  میں قرآؿ مجید حفظ کیا اور نو برس  ساؽ کی عمرسات 

2

خطیب بغدادی    

 :آپ کی تبحر علمی کے اقرے رقمطراز ہیں

میں اتنے علوؾ جمع کر لیے کہ آپ کے معاصرین میں آپ کا کوئی شریک نہ تھا آپ آپ نے اپنی ذات ’’

قرآؿ کریم کے حافظ اور اس کے معنی میں بصیرت رکھنے والے تھے۔ سنت رسوؽ کے پیروکار، اس کے صحیح و سقیم، 

اوراؼ کی کتابت  ۴۴برس کتابیں لکھتے رہے اور یومیہ۴۴ابن جریر متواتر خ کی ان رؿ رکھنے والے تھے۔۔۔ناسخ و منسو

‘‘کرتے۔

3

 

 ا کی تعریف و میں سب سے معتبر درجہ رکھتی ہے۔ی ادب تفسیر جامع البیاؿ بلاشبہ ماثور تفسیر 

 

تفسیر ھذ

 :توصیف میں  جلاؽ الدین سیوطی  نے اپنے احساسات یوں بیاؿ کئے

کہ کونسی ااں کوئی کہے ؿ ہے۔پس علامہ طبری کی یہ تفسیر تماؾ تفاسیر میں سب سے بڑی اور عظیم الشا’’

ہے جو تم تجویز کرتے ہو اور اس  گ اعتماد کرنے کا حکم دیتے ہو تو میں کہوں گا وہ مستند تفسیر اماؾ ابو جعفر ابن   تفسیر ایسی

جریر کی تفسیر ہے جس  گ تماؾ اعبل اعتماد علماء کا اتفاؼ ہے۔ ن  تفسیر میں اس جیسی کوئی مرتب شدہ تفسیر نہیں پائی 

‘‘۔جاتی

4
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تماؾ کتب تفاسیر کا اساسی اور اولین مصدر ہے اماؾ صاحب کے اس تفسیر میں غریب  کییہ تفسیر ما بعد 

کے مفہوؾ کا مختصر احاطہ   جازہہ ینے  سے بل  غریب قرآؿ قرآؿ کے معنیٰ کی توضیح وتفسیر میں اسلوب استدلاؽ کا

 ۔ضروری ہے

 

 غریب قرآؿ

جیسے غروب  اہل لغت نے اس لفظ کے متعدد معانی  بیاؿ کئے،ہے۔ ‘‘بغ ر ’’مادہ  سہ حرفی  لفظ غریب کا 

ہونا، اجنبی ہونا،  گدیسی ہونا وغیرہ۔

5

ص من الکلاؾ ’’غریب کے ایک معنی

م

بھی بیاؿ کئے گئے ہیں۔ ایسا کلاؾ  ‘‘الغا

یعنی ابہاؾ یا اخفاء پایا جائے۔ صجس میں غمو

6

 

غیر مانوس، اجنبی،   گاس کے معنی اس مقاؾ کلاؾ کے لیےاستعماؽ ہو گا تو  غریب جب کسی پس لفظ

غرابت، مخفی اور غیر واضح کلاؾ کے ہوں گے۔

7

 

 کیغریب کا لفظ جب قرآؿ مجید کے لیے استعماؽ ہوگا تو اؿ معانی کا اطلاؼ نہیں ہوگا بلکہ وہاں اس 

جبکہ دوسرے سب افراد کے لیے اس لفظ کے معنی  ہےتا ہوقوؾ یا قبیلہ کیلئے اجنبی کہ کبھی ایک لفظ کسی  گییہ ہو مراد

اؿ کے لئے نادر نہیں ہوتے۔ کیونکہ سے  وجہ میں استعماؽ ہونے کیروزمرہ  ہوتے ہیں اور اؿ کے صریح اقلکل

ظ میں کی جا تی ۔اس لئے اس ن  کی تعریف اؿ الفاقرآؿ مجید میں مختلف عربی قبائل کے الفاظ استعماؽ ہوئے ہیں

غریب قرآؿ سے مراد وہ علم ہے جس میں قرآؿ مجید کے غیر مانوس اور اجنبی الفاظ کے معانی کی وضاحت  ’’کہ ہے 

آپ نے ۔غریب قرآؿ کی تفسیر و توضیح میں اماؾ ابن جریر طبری کا انداز ومنہج منفرد اور جداگانہ ہے  ۔‘‘کی جائے

سے معنی سلف  مختلف الفاظ کی توضیح میں جوایسےنہایت مدلل انداز میں غرائب قرآنیہ کو بیاؿ کیا اور  تفسیر دوراؿ

 کیا بلکہ اؿ تعبیرات کے حق میں روایات کو دلیل بنایا۔بیاؿ کو نہ صرػ اپنی تفسیر میں  اؿ منقوؽ ہیں

  میں اماؾ طبری کا اسلوب ارشغریب قرآؿ کی تفسیر

البیاؿ میں جن متنوع اسالیب ومناہج میں الفاظ کی غرابت کو واضح کیا ہے یہاں اؿ کو مندرجہ  نے جامع علامہ طبری

 ذیل دو نکات میں واضح کیا جائے گا۔

 کے نظائر استدلاؽ ب۔ اسلوب  ہجکے منااستدلاؽ  الف۔ اسلوب 
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 کے مناہجاستدلاؽ  اسلوب  الف۔

اکثر و نے کے بعد   تا تاوت بت بیاؿ کرمختلف سلف صالحین سے میں شرحبن جریر غریب الفاظ کی اعلامہ  )الف( 

 ۔ہیں   کسی ایک کو راح  قرار دیتےاؿ میں سے بیشتر

 اماؾ صاحب کا غریب الفاظ کے معنی )ب( 

 

 

مھ

  کی توضیح میں ایک 
 
کے مرادی معنی کی ہے کہ آپ لفظ  یہ ج

ً’’ہیں۔ مثلاً  کو دلیل بناتےمیں اشعار عرب  وضاحت
 
 شعر کا کے معنی میں حساؿ بن ثابتؓ ‘‘اهدادا

8

 ورا 

ھا د  میں بطور تاویلکی ‘‘الصاهسة’’

 

ش

 

ست

۔کیا  ذکرامیہ بن صلت کا شعر ا

9

  

بعض مقامات  گ اماؾ صاحب ایک قوؽ کی روایات کو بیاؿ کرتے ہوئے کسی دوسرے قوؽ کی روایات کو    (ج)

 ‘‘سنبل کا درخت ’’کی تاویل میں جہاں اس کے معنی  ‘‘الشجسة’’ اممل کر دیتے ہیں ثلا بھی اس کے درمیاؿ میں

مراد لئے گئے ہیں، اس  گ دلیل پیش کرنے کے دوراؿ ایک روایت درمیاؿ میں اممل کی ہے جس کی تعبیر شجرہ سے 

مراد گندؾ ہے۔

10

 

 غریب الفاظ کے معنی کی توضیح وتفسیر میں روایات سے استدلاؽ کا اسلوب ااںچہ غالب رجحاؿ ہے لیکن  )د( 

 بعض مقامات  گ اماؾ صاحب معنی کی توضیح میں دیگر قرآنی آیات سے استشہاد پیش کرتے ہیں۔

واضح کرنے  کے بعد اسکے حق میں  میں ہی کی مراد کو تفسیر کے آغاز مفسر ضوصوػ بعض اواعت لفظ  )ھ( 

 تفصیلی دلائل بیاؿ کرتے ہیں۔

میں متعدد تاوت بت کو نقل کرنے کے  اسلوب کی ایک نوعیت غریب الفاظ کے مرادی معانی )و( 

بعدہرتاویل کے دلائل میں روایات پیش کرنا ہے۔کسی جگہ مصداؼ کی دلیل میں فقط ایک ہی روایت نقل کرنے  گ 

 کد بنایا گیا ہے۔ایات کے ذریعے مذکورہ مصداؼ کو مؤاکتفا کیا اور کبھی متعدد رو

کی  بیاؿ کرنے کے بعد اس پہلوتر اختلافی اقواؽ  غریب لفظ کی وضاحت میں ضوجود تماؾعلامہ طبری  )ذ( 

مختلف  تا معانی کو جاننے اور نہ جاننے سے کوئی بنیادی فرؼ  محض تکلف ہے لہذا ایسے کرتے ہیں کہ یہ اختلاػ ہینشاند

نہیں پڑتا۔

11

 

 اپنی ذاتی رائے اور ضوقف کو بیاؿ کرنے میں اماؾ صاحب نے دوطرح کا اسلوب اختیار کیا ہے۔  )ح(
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غریب الفاظ کے معنی کے مصداؼ میں کبھی اپنا مستنبط شدہ معنی آغاز میں بیاؿ کرنے کے بعد اپنے ضوقف  گ  ۔ ۱

کد بناتے ہیں اور آپ کے ضوقف  جو آپ کے بیاؿ کردہ معنی کو مؤاقواؽ سلف سے استشہادات پیش کرتے ہیں

کی عکاسی کرتے ہیں۔

12

 

۔جہاں تک  ہیں تحریر کرتےتفصیلاً آپ لفظ غریب کے تماؾ مرادی معانی و مفاہیم اور اؿ کے اقرے دلائل  ۔ ۲

جیسے   ‘‘والصىاب من اللىل ان ًلال’’آپ کے اپنے ضوقف کا تعلق ہے تو اس کے اظہار  کے لئے

۔الفاظ کا انتخاب آپ کا اسلوب ہے

13

 

 اندازمنفرد  کہ غریب الفاظ کی تفسیر و تعبیر میں اماؾ طبری نے  حقیقت آشکارہ ہوتی ہےاقلا نکات سے یہ  درج

 ۔ اختیار کیا 

 کے نظائر  استدلاؽ اسلوب ۔ب

کی تفصیل میں جن دلائل کا   یک لفظ اور ہر ا میں جو اسالیب اختیار کیے  تفسیرغریب الفاظ کی  نےطبری  اماؾ

 ۔ذکر کیا، یہاں اس کے چند شواہد ملاحظہ کئے جا سکتے ہیں

ادًا))  )الف(
َ
د

ْ
ه
َ
((أ

14

 

دَادًا
ْ
ه
َ
هِ أ

َّ
ىا لِل

ُ
جْعَل

َ
 ج

َ
لَ

َ
۔  ف

15

 

 ۔پس نہ ٹھہراؤ اللہ کے لیے اور شریکترجمہ: 

ا’’لفظ  آیت میں ضوجود غریب  ابن جریر  دَاد 
ْ
ه
َ
 : ہیںرقمطراز  کے اقرے ‘‘أ

‘‘ ۔یعنی برابر ہونا مثلہیں دہؽ اور   ند کی جمع ہے اور اند  کے معنیانداد کا لفظ’’

16

 

 : کیا ہے درجشعر  کا یہبن ثابت  حساؿؓ  حضرت آپ نے اس معنی کے استشہاد میں

ًٌ له هدًّ و لصذ  أ جهجىه ’’ً

17‘‘ًًهما لخير هما الفداءفشسً 
 

 کرتے ہو جس کے مثل کوئی نہیں بس تم میں سے شر و ا لا خیر ’’ ترجمہ: 

 

کیا تم ا س کی ہجو بیان

 ۔‘‘فدا  ہو جائے جیسے و ا لے پر

مراد یہ ہے کہ اس کا کوئی مثل اور ہم پلہ نہیں۔تماؾ چیزوں کی نظیر اور   ٌ هدًّلصذ له  ’’  اماؾ طبری فرماتے ہیں: 

 ‘‘ مثاؽ ہے لیکن اس )ذات پاک( کی کوئی نظیر نہیں۔

18

 

ا’’اماؾ صاحب نے  دَاد 
ْ
ه
َ
 :ہیں لل بنایا وہ درج ذیل قف کو جن روایات کے ذریعے مدکے معنیٰ میں اپنے مؤ ‘‘أ
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  ۔ ساووی یا ہم ربہ  ہےدہؽ یعنی کا معنی اهدادا بقوؽ قتادہ

19

 

 ساووی ہونا ہیں۔کا مطلب ہم ربہ  یا الاهداد مجاہد سے مروی ہے کہ

20

 

 ىا ’’سےصلى الله عليه وسلم و دیگراصحاب النبی ، مرۃ، حضرت ابن مسعودؓ ت ابن عباسؓ اماؾ ابن جریر نے حضر
ُ
جْعَل

َ
 ج

َ
لَ

َ
ف

دَادًا
ْ
ه
َ
هِ أ

َّ
بیاؿ فرمایا ہے وہ فرماتے ہیں، اؿ مردوں کو اللہ کا ہم ربہ  نہ بناؤ، جن کی تم اللہ کی کے معنی میں   ‘‘ لِل

نافرمانی میں اطاعت کرتے ہو۔

21

 

  وہ  جن کو انہوں نے اللہ کے ساتھ شریک کیا ہےاور جنہیں  وہ معبود ہیں  الاهدادہے کہ سے روایتابن زید

اللہ کے ہم ربہ  اور ساووی بتاتے ہیں۔

22

 

  دَادًا’’  کا فرماؿ ہے عباسؓ  ابنجناب
ْ
ه
َ
هِ أ

َّ
ىا لِل

ُ
جْعَل

َ
 ج

َ
لَ

َ
ً سے مراد   ‘‘ ف

 
)یعنی اسکے مشابہ ( ہے۔ اشباھا

23

 

  دَادًا’’عکرمہ سے مروی ہے کہ
ْ
ه
َ
هِ أ

َّ
ىا لِل

ُ
جْعَل

َ
 ج

َ
لَ

َ
مثلاً  ’’ ؤ اللہ کے ساتھ اور شریک، فرمایا    یعنی نہ ٹھہرا  ‘‘ ف

۔‘‘یوں نہ کہا جائے کہ ااں ہمارا کتا نہ ہوتا تو چور ہمارے گھروں میں داخل ہو جاتا

24

 

ً’’مذکورہ اقلا بیاؿ کردہ تماؾ روایات سے 
 
ابری، ہم ربہ  اور ہم پلہ ہونے کے لفظ سے ساووی، بر ‘‘اهدادا

 ہے:سے ہوتی اس قوؽ  مفسر کے  تشریح اور اس کی مزید  کےمعانی مستفاد ہوتے ہیں

پس اللہ تعالیٰ نے انھیں اس سے منع کیا ہے کہ  اس )اللہ(کے ساتھ کسی کو شریک بنایا جائے اور اس  ’’

کسی غیر کی عبادت کی جائے یا اس کی اطاعت میں کسی کواس کے ساووی درجہ دیا جائے۔ پس اللہ تعالیٰ کے علاوہ 

ھا ری تخلیق میں، تمھیں رزؼ عطا 

م

 

ت

کرنے میں ، میری ملکیت میں اور میری طرػ فرماتے ہیں  کہ جس طرح 

سے عطا کردہ نعمتوں میں میرا کوئی شریک نہیں  پس اسی طرح اطاعت بھی فقط میری کی جائے، عبادت خالصتاً 

میری کی جائے اور میری مخلوؼ میں سے میرے لیے میرے ہم پلہ شرکاء نہ بنائے جائیں۔ بلاشبہ تم جانتے ہو  کہ 

 ‘‘ی ہی عطا کردہ  ہیںؾ عمتیں  میرتم  گ تما

25

 

   لفظ الحاصل
 
مفہوؾ مستفاد ہوتا ہے کہ اللہ سے یہی  کیے گئے ہیں اؿ سب بیاؿ  معانیابت میں جو غرکی اهدادا

 سے بری ہے کہ اس کا کوئی ہمسر بنایا جائے۔یکتا ہے اور اس اقت جل سبحانہ 

((الشجسۃ))  )ب(

26

 

سَبَا ه ٰ
ْ
ق

َ
 ج

َ
ٰوَلَ

َ
جَسَة

َّ
27رِهِ الش

 

 اور نہ قریب جانا اس درخت کے ترجمہ:
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 غریب لفظ ہے۔ الشجسۃ مذکورہ آیت میں 

روشنی ڈالی ہے اور اس کے ساتھ قرآؿ کے توضیحی معنی   گ کلاؾ عرب سے الشجسۃنے  مفسر ضوصوػ

 فرماتے ہیں:۔کریم سے بھی اس معنی کی نظیر پیش کی ہے

 والشجس فی کلام الػسب : کلّ ما كام غلیٰ شاق

28

 

 ‘‘کلاؾ عرب میں شجر سے مراد ہر وہ چیز ہے جو تنے  گ کھڑی ہو۔ ’’

 قرآؿ حکیم سے اس اقرے میں یوں دلیل پیش کی ہے:

ٰ سْجُد  ٌَ جَسُ 
َّ

جْمُ وَالش
َّ
29نِٰوَالن

  

سے مراد وہ درخت ہے جو  لشجسالنجم سے مراد وہ نباتات ہیں جو بغیر تنے کے زمین  گ پھیل جائیں اور ا ’’ یعنی

‘‘تنے  گ کھڑا رہے۔ 

30

 

کے مرادی معنی کے تعیین میں مختلف  تا تاوت بت نقل کیں، الشجسۃ اس وضاحت کے بعد اماؾ صاحب نے  

 فرماتے ہیں:

31خلف اھل الخاویل فی غين الشجسۃ التی هھی غن اکل ثمسھا آدماخ

 

32ھی السنبلت : الشجسۃ  تاویل اوؽ:

   شجرہ سے مراد سنبل ہے۔   

یہاں اؿ کا تذکرہ درج ذیل ہیں    اقرہ روایات بطور دلیل نقل کی گئیکی اس تاویل میں مختلف اسناد سےالشجسۃ 

 :ہے

  ۔‘‘کو منع کیا گیا تھا، سنبل کا درخت تھا وہ درخت جس سے حضرت آدؾ   ’’ حضرت ابن عباسؓ بقوؽ

33

 

 کے ‘‘ الشجسۃ’’ت بیاؿ کی ہیں۔ اؿ تماؾ اصحاب نے اور قتادہ سے روایا فیاماؾ ابن جریر نے ابی مالک، عطیہ عو

کو منع کیا گیا تھا۔  کا درخت بیاؿ کیے ہیں جس سے حضرت آدؾ   ‘‘ سنبل’’معنی 

34

 

 کو لکھا اور اس درخت کی اقبت سواؽ کیاجسکو  ابی جلد نے ابن عباسؓ  ’’کا فرماؿ ہے کہ: ابن عباسؓ  جنا ب عبداللہ

نے ابی  نے توبہ کی ۔ پس حضرت ابن عباسؓ نے کھایا تھا اور وہ درخت جس کے پاس حضرت آدؾ   حضرت آدؾ  

‘‘  سنبل’’کو روکا گیا تھا وہ  جلد کو جواب بھیجا کہ وہ درخت جس کی اقبت تم سواؽ کرتے ہو جس سے حضرت آدؾ  

۔‘‘کا درخت تھا‘‘ زیتوؿ’’نے توبہ کی وہ  تھا اور جس درخت کے پاس حضرت آدؾ  

35
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  ؓکا درخت ‘‘ گندؾ’’کو روکا گیا تھا وہ  جس درخت سے حضرت آدؾ  ’’ کا ایک اور قوؽ :  حضرت ابن عباس

۔‘‘تھا

36

 

 کی اور اؿ  وہ درخت جس سے اللہ تعالیٰ نے حضرت آدؾ  ’’کہ  آپ سے منقوؽ ایک اور روایت جس میں فرمایا

۔ ‘‘ کا درخت تھا زوجہ کو روکا تھا، وہ سنبل

37

 

  کا درخت تھا ۔ لیکن جنت کی کو منع کیا گیا وہ  گندؾ  جس درخت سے حضرت آدؾ  ’’ ہیں کہتےوھب بن منبہ یمانی

نرؾ اور شہد سے زیادہ شیریں ہے۔ اہل تورات  اس گندؾ کا دانہ گائے کے اںدہ کے برابر اور وہ مکھن سے زیادہ

۔ ‘‘اسے گندؾ کہتے ہیں

38

 

  سے مراد وہ درخت ہے جسکے ساتھ ملائکہ کو جنت میں ہمیشگی کی گھٹی دی  الشجسۃ  ’’یا:فرما نےیعقوب بن عتبہ

۔ ‘‘جاتی تھی

39

 

  ۔‘‘کا درخت ہے سے مراد سنبلالشجسۃ’’ کہتے ہیں محارب بن دثار

40

 

  ۔ ‘‘کا درخت ہے جس کو اللہ تعالیٰ نے دنیا میں تمہاری اولاد کا رزؼ بنایا ہےیہ سنبل ’’حسنبقوؽ 

41

 

ھی الکسمت:الشجسۃ  تاویل ثانی:
 شجرۃ سے مراد انگور کی بیل ہے۔  42

ھا د میں 

 

ش

 

ست

 کی ہیں جنکی تفصیل حسب ذیل ہے: درجنے دس روایات  مفسر طبریاس قوؽ کے ا

 ۃ بن ور جعدعلاوہ ازیں سدی اصلى الله عليه وسلم اور دیگر اصحاب النبی ، ابن مسعودؓ نے حضرات ابن عباسؓ  علامہ طبری

 

ھ

 
ب 

 ر ۃ سے متعدد طرؼ اور حضرت سعید بن 
ی

کے معنی ‘‘ الشجسۃ’’جبیر سے جو روایات نقل کیں اؿ سب میں 

بیاؿ کیے گئے ہیں۔‘‘ انگورکی بیل’’

43

 

  ر ہ سے مروی 
ب ی
ھ

 کیا گیا  وہ منعکو ہے کہ وہ درخت جس سے حضرت آدؾ  مغیرہ عن شعبی کی سند سے جعدہ بن 

۔ تھا‘‘ شجرۃ خمر’’

44

 

  سے مراد انگور ہیں۔ الشجسۃ  کے نزدیکمحمد بن قیس

45

 

46ھی التینت:الشجسۃ  تاویل ثالث:
 الشجرۃ سے مراد انجیر ہے۔   

  سے مراد انجیر ہے۔  الشجسۃ سے روایت کیا ہے فرماتے ہیںصلى الله عليه وسلم ابن جریج نے بعض اصحاب محمد

47

 

کے مرادی مفاہیم میں جو تعبیرات سامنے آتی ہیں ‘‘ الشجسۃ’’مذکورہ اقلا تاوت بت اور روایات کے تناظر میں 

 سنبل، گندؾ، انگور کی بیل، انگور اور انجیر ہیں۔وہ اقلترتیب 
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 قف:اماؾ طبری کا مؤ

ؾ و نے اپنے اس قوؽ میں اپنے بندوں کو خبر دی ہے کہ آد اللہ تبارک و تعالیٰ ’’آپ کا کہنا ہے کہ

اؿ دونوں  سے منع کیا گیا تھا۔ اللہ تعالیٰنے اس درخت سے کھایا جس درخت سے اؿ دونوں کو کھانے  الاؾعلیہماحوا

سَبَا ه ٰ’’سے نہیں کھانا اور اپنے اس قوؽ  کے لیے واضح کر دیا تھا کہ اس درخت
ْ
ق

َ
 ج

َ
ٰوَلَ

َ
جَسَة

َّ
سے اؿ ‘‘ رِهِ الش

اوراللہ نے قرآؿ مجید میں اپنے مخاطبین کے لیے ایسی کوئی دلیل بیاؿ نہیں کی کہ وہ کوؿ سا دونوں کے لیے اامرہ کیا 

اس شجر  کو منع کیا گیا تھا۔ اور نہ ہی اس اقرے کوئی نص ہے جس سے علیہما الاؾ حوادرخت تھا جس سے حضرت آدؾ و 

ؾ ہو اور نہ اس  گ کوئی دلیل ہے۔ اور ااں اللہ جل امنہ کے علم و ارادہ میں اس )درخت کا ناؾ(  کو بتانا ممنوعہ کا ناؾ معلو

 تعالیٰ اپنے بندوں کو اس )درخت( کے بتانے سے اممل ہوتا  کہ وہ کوؿ سا درخت ہے جس میں اللہ کی رضا ہے تو اللہ

خالی نہ چھوڑتا تا کہ لوگ اس کو جاؿ ینے  کے بعد اللہ کی تسبیح یعنی پاکی بیاؿ کرتے اور اللہ کی اطاعت کرتے اس علم 

کی رضا  نے ہر اس علم میں اپنا مقصود بتایا جس سے لوگ اس اؿ کو دیا۔ جس طرح اللہ تعالیٰ کے ذریعے سے جو اللہ نے

کہ بے شک اللہ جل امنہ نے ذکر کیا ہے کہ کہ ے میں درست وہ ہے جس میں یہ کہا  گیاحاصل کر سکیں۔پس اس اقر

کو جنت کے تماؾ اشجار کے سوا عین جس شجر سے کھانے کو  منع کیا گیا تھا اؿ علیہما الاؾ   حضرت آدؾ اور حضرت حوا  

دونوں نے اسی سے کھایا۔ جیسے کہ اللہ تعالیٰ نے اؿ دونوں کا وصف بیاؿ کیا ہے اور ہمارے پاس ایسا کوئی علم نہیں  

 ‘‘ جس سے معلوؾ ہو کہ وہ درخت کوؿ سا تھا۔

48

   

 ہے: میں سمیٹا بحث کو  اؿ الفاظ نے اس اماؾ صاحب

تحقیق کہا گیا ہے کہ وہ درخت گندؾ کا تھا ۔ اور کہا گیا ہے وہ انگور کا درخت تھا ۔ اور کہا گیا ہے کہ وہ انجیر کا ’’

کا مصداؼ بنایا جائے۔ اور یہ فقط ایک علم ہے اور ایسا علم س  یک ادرخت تھا اور درست ہو گا کہ اؿ میں سے کوئی بھی ا

 ہے یہ اس کے لیے  بخ  نہ نہیں اور ااں کوئی اس کے اقرے میں لا علم ہے تو اس کی لا علمی اس کہ جو اس کا علم  رکھتا

۔ ‘‘ کے لیے نقصاؿ کا اقعث نہیں

49

 

ىًٰ)) )ج( 
ْ
ل  50 ((يًوَالصَّ

زًَ
ْ
ه
َ
ىَا وَأ

ْ
ىًٰ ل

ْ
ل نَّ وَالصَّ

َ ْ
مُ الْ

ُ
يْى

َ
51 يًغَل

 

 ۔‘‘اور ہم نے تم  گ من اور سلویٰ نازؽ کیا’’ترجمہ: 
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دونوں ہی غریب الفاظ ہیں ذیل میں سلویٰ کے اقرے ‘‘ سلویٰ ’’اور ‘‘ من’’اقلا آیت کریمہ میں ضوجود الفاظ مذکورہ 

 میں بیاؿ کیا جائے گا۔

   : اماؾ صاحب فرماتے ہیں

الصلىیٰ: اشم طائس یشبہ الصماوی، واحدہ و جماغہ بلفظ واحد، و کرلک الصماوی وً

52ان واحدۃ الصلىیٰ شلىاۃ :لفط جماغھا و واحدھا شىاء۔ وكد كیل 

 

ا م ہے جو سمانی یعنی بٹیر کی مانند ہے۔ ا سکے و ا حد ا و ر  جمع د و نون کے لیے ’’

 

سلویٰ: ا ی ک پرندر کا ی

ا  ہے  ا سی طرح سمانی )بٹیر (کا لفظ بھی و ا حد ا و ر  جمع کے لیے ا ی ک ہی ہے 

 

ا ی ک ہی لفظ ا ستعمال ہوی

 ہے ا و ر  یہ

 

ٰ کا و ا حد سلوا ر  ۔‘‘بھی کہا گیا ہے کہ سلوی

سلویٰ  اور ہے  مستعملدونوں کے لیے جمع   جو واحد ‘ ‘ سلویٰ ’’یہاں اماؾ صاحب نے دو اقتوں کو واضح کیا کہ 

ایک طرح  یہ معنی آپ نے بیاؿ کیا سمانی )بٹیر( اسکو بھی واحد اور جمع دونوں میں سمانی )بٹیر ( ہی پکارا جاتا ہے۔ تو جو کا

 ہے۔  یکساںواحد اور جمع دونوں میں  شدہ لفظمائی ہے کہ دونوں کے لیے وضع مماثلت بیاؿ فر کی الفاظ اور معنی میں

ذکس من كال یا ہے۔ فرماتے ہیں:نے اپنے بیاؿ کردہ مؤقف کو درج ذیل روایات سے مؤکد بنا مفسر ضوصوػ

53ما كلىا فی ذلک

 

  ؓ۔‘‘مانند ایک  گندہ ہےسمانی )بٹیر( کی سلویٰ  ’’ہے کہ  صحابہؓ نے روایت کیااور دیگر  حضرت ابن مسعود

54

 

  ۔ ‘‘وہ  گندہ سمانی سے بڑا تھا ’’کا کہنا ہے کہسدی

55

 

 ۔ ‘‘سلویٰ  گندہ تھا اور جنوبی ہوا اسے اؿ کے لیے جمع کرتی تھی’’ی ہے کہ قتادہ سے مرو

56

 

 ۔ ‘‘سلویٰ ایک  گندہ تھا’’مجاھد   کا بیاؿ ہےکہ

57

 

  ۔ ‘‘مراد بٹیر ہیںسلویٰ سے ’’کہ  منقوؽ ہے سےاور عامر ابن عباسؓ حضرت

58

 

  ۔ ‘‘اؿ )بنی اسرائیل(  گ سمانی )بٹیر( کی مانند  گندے آتے تھے ’’کہ کا قوؽ ہےربیع بن انس

59

 

  ۔ ‘‘سلویٰ سے مراد  گندہ ہے ’’ابن زید بقوؽ

60

 

  ۔ ‘‘گیا کہ سلویٰ کیا ہے تو آپ نے فرمایا کہ کبوتر کی مثل ضوٹا  گندہ ہے پوچھاآپ سے  ’’کہتے ہیں وھب بن منبہ

61

 

  ۔ ‘‘بٹیر ہی سلویٰ ہے ’’کہ کا  قوؽ ہےضحاک

62
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اؿ  ۔نازؽ کیا گیا  بطور انعاؾ اسرائیلیوں  گ  سمانی یعنی بٹیر یا بٹیر کی مثل  گندہ ہے جووہ طعاؾ  سلویٰ الحاصل 

کر رہی ہیں اور اؿ سے اماؾ ابن جریر کے وضاحت معنی کی یہ مرویات ہے بلکہ  نہیںتعارض  کوئیہر ت میں ظاروایا

 بیاؿ کردہ معنی کی تائیدو توضیح ہوتی ہے۔ 

وحُٰ)) )د(  63(( السُّ

 

ًًًَ
ٰٓ
ل
َ ْ
وحُ وَالْ لُىمُ السُّ ًَ اىْمَ   صَفًّ

ُ
ت

َ
64 ئِى

 

 ۔ ‘‘جس روز روح الامین اور فرشتے صف اقندھے کھڑے ہوں گے’’ترجمہ: 

مختلف  تا تاوت بت نقل کی ہیں اور اؿ کو روایات  کے مرادی معنی میں سات‘‘ الروح’’اماؾ طبری نے 

 سے مدلل بنایا ہے جو اقلترتیب درج ذیل ہیں:

ً من ھى ملک :السوح تاویل اوؽ:
 
 اغظم الْلائکت خللا

65

 روح سے مراد فرشتہ ہے جو تخلیق میں بڑا ہے ۔ 

 : نے جامع البیاؿ میں نقل کیے اس قوؽ کے دلائل درج ذیل ہیں جو اماؾ صاحب

 ؓ چوتھے آسماؿ میں ایک فرشتہ ہے اور وہ آسمانوں، پہاڑوں اور روح  ’’،کہ سے روایت ہے حضرت ابن مسعود

ملائکہ سے بہت بڑا ہے ۔ وہ ہر روز اقرہ ہزار مربہ  تسبیحات کرتا ہے اور اللہ تعالیٰ ہر تسبیح سے ایک فرشتہ پیدا 

۔‘‘کرتا ہے۔ اور وہ تنہا اور انفرادی صورت میں آئے گا

66

 

  ؓ۔‘‘سے تخلیق میں بڑا ہے ںروح سے مراد وہ فرشتہ ہے جو عاؾ فرشتو’’ہے  کا فرماؿ  حضرت ابن عباس

67

 

68ھى جبریل علیہ السلَم:السوح تاویل ثانی:

 الروح سے مراد حضرت جبریل علیہ الاؾ ہیں۔

 اس قوؽ کے اقرے روایات درج ذیل ہیں:

  وحُٰ’’ضحاک سے مروی ہے کہ ىمُ السُّ
ُ
ق ًَ ىْمَ  ًَ 

  ۔‘‘ہیں مراد جبریل سے 

69

 

  وحُٰ’’سفیاؿ کے طریق سے ضحاک سے مروی ہے کہ ۔ ‘‘سے مراد جبریل علیہ الاؾ ہیں السُّ

70

 

  وحُٰ’’ہے کا قوؽشعبی ۔‘‘ہیں سے مراد جبریل ‘‘ السُّ

71

  

الروح سے مراد اللہ کی مخلواعت  72 آدمبنی خلق من خلق اللہ فی صىزۃ  :السوح تاویل ثالث:

 صورت  گ تخلیق کردہ مخلوؼ ہے۔میں سے بنی آدؾ کی 

 اس مصداؼ کے دلائل درج ذیل ہیں: 

  وحُٰ’’کہ  کا قوؽ ہےمجاھد ۔ ‘‘بنی آدؾ کی طرح مخلوؼ ہے اور وہ کھاتے پیتے ہیں السُّ

73
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  وحُٰ’’کہ  ، کا ایک اور قوؽ ہےمسلم کی سند سے مجاھد اؿ کے ہاتھ پاؤں اور سر ہیں اور یہ دیکھتے بھی ہیں اور السُّ

۔‘‘بھی ہیں لیکن یہ ملائکہ نہیں ہیں کھاتے

74

   

  وحُٰ’’ کہتے ہیں کہ ابی صالح ۔ ‘‘انسانوں سے مشابہ ہیں لیکن یہ انساؿ نہیں ہیں السُّ

75

 

  وحُٰ’’کہ  کا قوؽ ہےشعبہ عن سلیماؿ کی سند سے مجاھد ۔ ‘‘تخلیق آدؾ کی مانند مخلوؼ ہےالسُّ

76

 

 وحُٰ’’ کا کہنا ہے اعمش کیا ہے اور اؿ ملائکہ میں اس کا اضافہ  مخلوؼ ہے اور اللہ نےاللہ کی مخلوؼ میں سے  السُّ

۔‘‘کے ہاتھ پاؤں ہیں

77

 

  وحُٰ’’کہ  سے روایت ہےابی صالح ۔‘‘کی مخلوؼ ہے لیکن انساؿ نہیں ہےانسانوں کی طرح  السُّ

78

 

79ھم بنی آدم :السوح تاویل رابع:

 روح سے مراد بنی آدؾ ہیں۔

 کیا ہے:اس معنی  گ درج ذیل روایات سے استدلاؽ 

 وحُٰ’’قتادہ سے مروی ہے ۔‘‘سے مراد بنو آدؾ ہیں اور یہ قوؽ حسن ہےالسُّ

80

 

  وحُٰ’’ہے کہ  کا قوؽحسن ۔ ‘‘سے مراد بنو آدؾ ہیںالسُّ

81

 

82ذلک ازواح بنی آدم:السوح :تاویل خامس

 روح سے مراد بنی آدؾ کی ارواح ہیں۔

 :کا فرماؿ  دلیل کے طور  گ درج ذیل ہے ابن عباسؓ جناب عبداللہ 

وحُٰ’’آپ  ىمُ السُّ
ُ
ق ًَ ىْمَ  ًَ 

اس سے مراد یہ ہے کہ جس وقت لوگوں کی  ’’کے اقرے فرماتے ہیں کہ‘‘

ئے جانے سے ٹاارواح فرشتوں کے ساتھ کھڑی ہوں گی اور یہ دو نفخوں کے درمیاؿ ارواح کو جسموں کی طرػ لو

۔ ‘‘بل  ہو گا

83

 

 ۔‘‘سے مراد قرآؿ ہے روح’’ 84ھى القسآن:السوح :تاویل سادس

 :اس تاویل کے حق میں ذیل کی روایت سے استدلاؽ کیا گیا

ا آؿ ہے اور ھر  اھوںں نے یہ آیت  الروح سے مراد قر ’’ابن زید سے روایت ہے کہ
َ
وْحَيْن

َ
لِكَ أ

َ
ر

َ
وَك

ا
َ
مْسِه

َ
يْكَ زُوحًا مِنْ أ

َ
ٰ إِل

 
كِت

ْ
دْزِي مَا ال

َ
 ج

َ
ت

ْ
ن

ُ
ٰمَا ك

ًم َ ِ
ْ

 الْ
َ

۔‘‘تلاوت کی نُٰبُ وَلَ

85

 

86سماطان :السوح :تاویل سابع

 روح سے مراد دو صفیں ہیں۔ 

سے مراد یہ ہے کہ قیامت کے دؿ رب العالمین کی طرػ سےدو السوح ’’کیا ہے کہ بیاؿشعبی سے  طبری نے

۔ ‘‘یعنی فرشتوں کی صف شماط من الْلائکہیعنی ارواح کی صف اور  شماط من السوحصفیں ہوں گی 

87
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 :کا مؤقف طبریاماؾ 

خبر دی ہے کہ بے شک اللہ تعالیٰ نے اس کے ذکر سے اس اقت کی  میں کہا گیا درست قوؽ وہ ہے جس’’

تعالیٰ سے خطاب کا اختیار اور طاقت نہیں رکھتی۔ جس دؿ روح کھڑی ہو گی اور روح مخلواعت کہ مخلوؼ اللہ تبارک و

 بھی درست ہے اور بلا شبہ اللہ میں سے ایک مخلوؼ ہے اور جن چیزوں کا تذکرہ کیا گیا ہے اؿ کو معنی کا مصداؼ بنایا جانا

ہی بہتر جانتا ہے کہ اس کی حقیقت کیا ہے اور نہیں معلوؾ کہ یہاں کوؿ سے معنی مراد ہوں گے لیکن اس کو تسلیم کرنا 

۔ ‘‘واجب ہےلیکن اس  گ کوئی حجت دلالت نہیں کرتی اور اس سے دہؾ واقفیت مضر نہیں

88

 

بطور دلیل روایات بھی  ہیں اور اؿ  گ منقوؽکی غرابت میں سات مرادی معنی ‘‘ السوح’’خلاصہ یہ کہ 

 کہ اؿ تماؾ تعبیرات میں کسی کو بھی اس کا معنیصراحت  بھی کر دی ساتھ اماؾ صاحب نے یہ اس کے پیش کی گئی ہیں 

نا واجب ہے کہ یہ اللہ کی فقط اس کو تسلیم کر اللہ کے پاس ہے ہمارے لئے علم قرار دینا درست ہو گا۔ کیونکہ اصل

 مخلوؼ ہے۔ 

ٰ)) )ہ(
ْ

((حُشِسَث

89

  

ٰ
ْ

ىُحُىشُ حُشِسَث
ْ
ا ال

َ
90 وَإِذ

 

 ترجمہ: اور جب وحشی جانور جمع کر دیے جائیں گے۔ 

کےمعنی کی تعیین میں تین تاوت بت اور اؿ کی حجت میں روایات ‘‘  حُشِسَثًْ’’اماؾ ابن جریر نے مذکورہ اقلا آیت میں 

 نقل کی ہیں۔ 

ٰ] اخخلف اھل الخاویل فی مػنی كىلہ
ْ

ىُحُىشُ حُشِسَث
ْ
ا ال

َ
[وَإِذ

91

 

ٰقال بعضھم   :تاویل اوؽ
ْ

92ماجت: حُشِسَث

 ۔‘‘ضوت ہے کا معنی حُشِسَثًْبعض نے کہا کہ ’’  

 :ذیل میں بیاؿ کئے گئے آثار اس قوؽ کی دلیل ہیں

  ابن عباس ؓبقوؽ حضرت[ٰ
ْ

ىُحُىشُ حُشِسَث
ْ
ا ال

َ
کیونکہ یہ دونوں [ سے مراد بھائم کا حشر یعنی ضوت ہے۔ وَإِذ

ز پورا پورا حق لیں گے۔ و)جن و انس( قیامت کے ر

93

 

  کا قوؽ ہے:ربیع بن خثیم’’ٰ
ْ

ىُحُىشُ حُشِسَث
ْ
ا ال

َ
۔ سفیاؿ فرماتے ہیں ‘‘سے مراد اؿ  گ اللہ کا امر واقع ہواوَإِذ

نے فرمایا مجھے میرے والد صاحب نے فرمایا اؿ سے عکرمہ نے بیا ؿ کیا وہ فرماتے ہیں کہ حضرت ابن عباس ؓ’’

۔ ‘‘سے مراد اؿ کی ضوت ہے‘‘ حشسھا’’

94
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 معنی ذلک: و اذا الىحىش اختلطت : حشسث  :تاویل ثانی

95

: جب کے معنی ہیںحشسث  

 ۔ں گےوحشی جانور خلط ملط ہو 

 :ہےاس تعبیر کی یہ دلیل 

ابن کعب سے سنا اھوںں نے فرمایا ] میں نے حضرت ابیؓ ’’کہ کا فرماؿ ہےابی العالیہ 
َ
ىُحُىشُ وَإِذ

ْ
ال

ٰ
ْ

۔‘‘ہے(نا )یعنی وحشی جانوروں کا آپس میں خلط ملط ہو جا‘‘ اخخلطذ’’[ سے مراد حُشِسَث

96

 

 : اسکے معنی ہیں جمع کیا جاناحشسث97جمعتبل معنی ذلک :  : حشسث  :تاویل ثالث

ٰ’’قوؽ قتادہ ہے: 
ْ

ىُحُىشُ حُشِسَث
ْ
ا ال

َ
بے شک یہ تماؾ مخلواعت قیامت کے دؿ جمع کی جائیں گی اور وَإِذ

۔ ‘‘اؿ کا فیصلہ اللہ تعالیٰ فرمائے گا جو وہ چاہے گا

98

 

 قف:اماؾ طبری کا مؤ

ذ لان دجمػذ، فامی :مػنی )حشسث( :واولیٰ الاكىال فی ذلک بالصىاب كىل من كال

یػنی  [و الطیر محشىزۃ]الجمؼ، و مىہ كىل اللہ  :الػسب من مػنی الحشس سوف فی کلامالْػ

ٰ] مجمىغت و كىلہ ۔[فحشس فنادی 

99

 

 فامیذکیے گئے ہیں۔  ‘‘جمػذ’’کے معنی  ‘‘حشسث’’قوؽ وہ ہے جس میں  صحیح ترین بحث میںاس  ’’

والطير کیونکہ کلاؾ عرب میں حشر کے جو معروػ معنی ہیں وہ جمع کے ہیں۔ اسی بناء  گ ارامد اقری تعالیٰ 

ٰکے معنی مجموعہ اور اللہ کا قوؽ محشورہ  یعنیمحشىزۃ  ۔‘‘فحشس فنادی 

۔ جمع ۳۔جانوروں کا خلط ملط ہونا ۲۔ضوت ۱نے تین تاوت بت ابن جریرکی غرابت میں  ‘‘حشسث ’’خلاصہ یہ کہ لفظ

 قرار دیا ہے۔  قوؽ والی تعبیر کو بہترین‘‘ جمع کیا جانا’’اور ؿ کیں بیا،کیا جانا 

ٰ)) )و( 
َ
ین يِّ ِ

ّ
((عِل

100

 

ٰ
ٓ َّ
لَ

َ
ٰ ك

 
ٰإِنَّ كِت

َ
ین يِّ ِ

ّ
فِي عِل

َ
بْسَازِ ل

َ ْ
101 بَ الْ

 

 ۔‘‘نامہ علیین میں ہو گایہ اقت حق ہے کہ نیکو کاروں کا اعماؽ ’’ترجمہ: 

ٰاماؾ ابن جریر ]
َ
ین يِّ ِ

ّ
فِي عِل

َ
۔اخخلف اھل الخاویل فی مػنی غلیين [ کے اقرے فرماتے ہیں۔ ل

102

 

کیں اور اؿ میں سے ہر تاویل کے اقرے  بیاؿکے مرادی معنی میں  غلیينھر  آ پ نے پانچ مختلف  تا تاوت بت 

 علمائے سلف سے روایات نقل کیں۔ 



 ā    -                                                                                               ۔۔۔۔۔ کا غریب قرآؿ کی تفسیر میں اسلوباماؾ طبری 

 

 
 

15 

 سے مراد ساتواں آسماؿ ہے۔ غلیين103ھی السماء السابعت: علیین  : تاویل اوؽ

 جن لوگوں کا یہ قوؽ ہے اؿ سے مروی روایات درج ذیل ہیں:

  کے اقرے سواؽ کیا اور میںغلیين سے  کعبؓنے حضرت  عباسؓ  حضرت ابن ’’کہ کہتے ہیںھلاؽ بن یساػ 

آسماؿ ہے اور اس میں ضومنین کی ارواح ہوتی  نے فرمایا کہ یہ ساتواںؓؓ  کعب  بھی وہاں ضوجود تھا۔ پس حضرت

۔‘‘ہیں

104

 

  بلند آسماؿ میں ہیں۔ غلیينہے کہ کی روایتقتادہ

105

 

 ساتویں آسماؿ میں ہے۔ غلیينکہ ابو اسامہ کا قوؽ ہے

106

 

 کے اقرے فرمایااس سے مراد ساتواں آسماؿ ہے۔ غلیينمجاھد سے مروی ہے

107

 

 آسماؿ میں اللہ کے پاس ہے۔  غلیين ضحاک سے بیاؿ کیا گیا ہے

108

 

 سے مراد عرش کا دایاں پایہ ہے۔یىن غل109قائمت العسش الیمنیٰ  : یىنٰالعل : تاویل ثانی

 اس قوؽ کے دلائل:

  عرش کا دایاں پایہ ہے۔  غلییىنًکہ فرمایا  سے متعلقنے اس  آیت کعب بن  ابیؓحضرت

110

  

  سے مراد ساتویں آسماؿ سے او گ عرش کے دائیں پائے کے قریب ایک مقاؾ ہے۔  غلیينکہ قتادہ سے مروی ہے

111

 

  سےمراد عرش کا دایاں پایہ ہے۔  غلیينمعمر کی سند سے قتادہ سے مروی ہے کہ

112

 

  ٰر کے پاس آئے اور اؿ سے اس آیت کعب الاحة حضرت ابن عباسؓ  ’’کہ کا قوؽ ہےشمر بن عطیہ
 
بَ إِنَّ كِت

فِي 
َ
بْسَازِ ل

َ ْ
ٰالْ

َ
ین يِّ ِ

ّ
۔ پس حضرت کعب نے فرمایا: جب بندہ ضومن کی روح قبض کی کے اقرے دریافت کیا عِل

اس کے لیے آسماؿ کے دروازے کھوؽ دیے جاتے ہیں ۔ فرشتے جاتی ہے تواسے بلندیوں  گ لے جایا جاتا ہے۔ 

کہ وہ عرش تک پہنچ اسے ملتے ہیں اور خوش خبری دیتے ہیں۔ ھر  وہ اسے لیکر بلندیوں  گ جاتے ہیں یہاں تک 

جاتے ہیں۔ ھر  عرش کے پاس سے اس کے لیے )رؼ( یعنی سفید چمڑہ نکالا جاتا ہے)جو اس کا اعماؽ نامہ ہے( 

اور اس  گ لکھا جاتا ہے اور اس کا اختتاؾ اس معرفت کے ساتھ کیا جاتا ہے کہ یوؾ حساب اس کے لیے نجات ہے 

۔ ‘‘کی گواہی دیتے ہیں اقت اور مقرب فرشتے اس

113

 

114الجنت : بل عنی بالعلیین : تاویل ثالث

 جنت ہے۔  غلیينبلکہ 

  ؓہے۔  کے معنی میں جنتغلیين ہے کہ کا فرماؿ  حضرت ابن عباس

115
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116عند سدزۃ المنتھی:  علیین : تاویل رابع

ی کے پاس ہے غلیين’’ 

 

 

ھ

 

مت
ل

ٰ۔ ‘‘سدرۃ ا

ع’’اماؾ ابن جریر نے 

ج ل

جب کسی ضومن کی روح  ’’بیاؿ کیا کہ ضحاک سے یہ قوؽکی سند سے حضرت ‘‘ ا

قبض کر کے آسماؿ دنیا کی طرػ بلندی  گ لے جائی جاتی ہے تو دوسرے آسماؿ تک مقربین اس کے ساتھ چلتے ہیں۔ 

ع فرماتے ہیں کہ میں نے پوچھا مقربین کوؿ ہیں؟ حضرت ضحا

ج ل

 زیادہ ک نے جواب دیا جو دوسرے آسماؿ سےا

تھے آسماؿ کے ھر  پانچویں کے مقرب فرشتے مل جاتے ہیں ھر  چو تیسرے آسماؿھر  اؿ کے ساتھ قریب ہیں۔ 

ع فرماتے ہیں کہ آسماؿ کے ھر  چھٹے آسماؿ کے ھر  ساتویں آسماؿ کے حتی کہ وہ سدرۃ المنتہیٰ تک پہنچ جاتی ہے۔ 

ج ل

ا

نے فرمایا کیونکہ اللہ کے  میں نے حضرت ضحاک سے پوچھا کہ سدرۃ المنتہیٰ کا یہ ناؾ کیوں رکھا گیا ہے؟ حضرت ضحاک

ھر  وہ مقرب فرشتے کہتے ہیں پاس ہر شے کی انتہا ہو جاتی ہے کوئی شے اس سے تجاوز نہیں کر تی۔  حکم سے اس کے

ھر  اللہ تعالیٰ اس )بندہ( اے رب! تیرا فلاں بندہ حالانکہ وہ )اللہ تعالیٰ( اس کے اقرے میں اؿ سے زیادہ جانتا ہے۔ 

رے اور اسی اق‘‘ہ تحریر بھیجتا ہے اور اسے اس دؿ )آخرت کے دؿ( کے عذاب سے اماؿ دیتا ہےکی طرػ یہ مہر شد

ً]’’میں اللہ تعالیٰ کا ارامد ہے
ٓ َّ
لا

َ
ينَ )إِنَّ هِخًٰ ه يِّ ِ

ّ
فِي غِل

َ
بْسَازِ ل

َ ْ
د81ًْبَ الْ

َ
ىنَ ) زًٰ( وَمَا أ يُّ ِ

ّ
بٌ ( هِخ81ًٰنَ مَا غِل

ىمٌ )
ُ
هَدُهُ 02مَسْك

ْ
ش ٌَ بُىنَ)(  سَّ

َ
ل
ُ ْ
117‘‘[(08الْ

 

 فی السماء عند اللہ : علیین :    تاویل خامس

 سے مراد آسماؿ میں اللہ کے پاس غلیين118

  ؓينًَإِنَّ هِخًٰ’’  کا بیاؿ ہے: ترجماؿ القرآؿ ابن عباس يِّ ِ
ّ
فِي غِل

َ
بْسَازِ ل

َ ْ
مراد اؿ کے اعماؽ نامے ہیں جو  سے بَ الْ

۔‘‘ؿ میں اللہ تعالیٰ کے پاس ہیںآسما

119

  

 :کے لکھتے ہیںکرذکراور اؿ  گ استدلاؽ  مصادیقکے اقرے مذکورہ  غلیين

و  ۔ب الابساز فی غلیينن کخذکس ہ اخبر ا حػالی و الصىاب من اللىل فی ذلک ان یلال: ان اللہ

 شیئ فىق شیئ، و غلى فىق غلى، و ازجفاع بػد ازجفاع۔ :مػىاہ،جمؼ  :ىنًالػلی

120

 

 لییىنًغمیں ھوں گے اور غلیينبلاشبہ جنتیوں کے اعماؽ نامے  ثناؤہ نے ارامد فرمائییہاں صحیح اقت وہ ہے جو جل 

 ایک شے سے او گ دوسری شے اور اعلیٰ سے اعلیٰ اور بلند سے بلند اس کی جمع ہے جسکے معنی میں

 اسکے بعد فرماتے ہیں: 

ٰ]پس واضح ہےکہ قوؽ اقری تعالیٰ
َ
ین يِّ ِ

ّ
فِي عِل

َ
کے معنی بلندی اور ارتفاع ہے آسمانوں میں سے ایک  [ل

بلندی مراد لینا جازہ  سے ساتویں آسماؿ کی جانب   اور اس  جانبآسماؿ سے او گ دوسرے آسماؿ میں اعلیٰ سے اعلیٰ کی 
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کسی اس سے پایۂ عرش کی طرػ بلندی مراد لی جائے اور ایسی کوئی خبر نہیں جس سے کہ  ہے درست  ہو گا اور یہ بھی

ایک معنی کو بعض دوسرے معنی  گ قطعی عذر بنایا جائے۔

121

 

 اور فرماتے ہیں :

والصىاب أن ًلال في ذلك، هما كال جلّ ثىاؤه: إن هخاب أغمال الْبساز لفي ازجفاع إلى 
حدّ كد غلم اللہ جلّ وغزّ مىتهاه، ولا غلم غىدها بغاًخه، غير أن ذلك لا ًلصس غن 

ل غلى ذلك.الصماء الصابػت، لإجماع الح 122ًجت من أهل الخأوٍ

کے اعماؽ نامے بلندیوں کو اس حد تک  کہ بے شک نیکو کاروںہ  نے فرمائی اللہ جل ثناؤ یہاں وہ  اقت ہے جو اور صحیح

ہوں گے  جسکی انتہا اللہ جل ثناؤہ ہی کو معلوؾ ہے۔ ہم اس غایت کا علم نہیں رکھتے اس کے علاوہ یہ ساتویں آسماؿ سے 

 ہے۔    گ اجماعکم نہیں اہل تاویل کا اسی

 ہیں:اقلترتیب درج ذیل   وہ دلائل مذکور ہیں مع   پانچ مصادیق جو کے معنی  گ‘‘ غلیين’’غرض 

سے مراد جنت  غلیين ۔3سے مراد عرش کا دایاں پایہ ہے۔  غلیين۔ 2سے مراد ساتواں آسماؿ ہے۔ غلیين ۔ 1

یٰ کے پاس ایک مقاؾ ہے۔ غلیين۔ 4ہے۔

 

 

ھ

 

مت
ل

 آسمانوں میں اللہ کے پاس ہے۔ غلیين ۔ 5سے مراد سدرۃ ا

وہ  غلیينکہ لفظ غریب حاصل کلاؾ یہ ہے بعد کے اؿ تماؾ معانی  گ سلف کے اقواؽ سے دلائل نقل کرنے

 ۔ کو ہی اس اقت کا حقیقی علم  ہے  اللہ جل امنہ اعلیٰ سے اعلیٰ مقاؾ ہے جہاں جنتیوں کے اعماؽ نامے ہوں گے اور بلاشبہ

((مشھىدٍٰ وشاھدٍٰ)) )ز( 

123

 

 مشھىدٍٰو  شاھدٍٰو 

124

 

 ہونے والے دؿ کی اور قسم ہے اس کی جسکے پاس وہ حاضر ہوں گے۔  قسم ہے حاضر

 اماؾ طبری فرماتے ہیں:

  فی مػنی ذلک كال بػضھم مػنی ذلک اخخلف اھل الخاویل

125

 

ً  تاویل اوؽ:  ؛ و ھى یىم غسفتمشھىد ًو ھى یىم الجمػت، و :  شاھد 

126ً اور  سےمراد یوؾ جمعہ شاھد 

ً  سے مراد یوؾ عرفہ ہے۔ مشھىد 

 لوگوں کا یہ قوؽ ہے اؿ سے مروی روایات درج ذیل ہیں:جن 

 ؓ ًفرماتے ہیں کہ حضرت ابو ھریرہ ًسے مراد جمعہ اور  شاھد   عرفہ ہے۔ یونس فرماتے ہیںیوؾ  اد سے مر مشھىد 

کہ اسی طرح کا قوؽ حسن کا بھی ہے۔ 

127

 

 ؓہے۔ مراد یوؾ جمعہ اور یوؾ عرفہ یہاں  کا فرماؿ ہے  حضرت علی

128

 

 ؓ ًیوؾ جمعہ اور  شاھد ً( کے اقرے فرما یا ىد ًمشھو  شاھد ًوً)  نےحضرت ابن عباس یوؾ عرفہ ہے۔  مشھىد 

ًاور یہ بھی فرمایا کہ  ًسے مراد انساؿ اور شاھد  سے مراد قیامت کا دؿ ہے۔  مشھىد 

129
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 ( ًسعید کی سند سے قتادہ سے مروی ہے کہ  دنیا کے ایاؾ میں دو دؿ عظیم  سے متعلق کہتے ہیں( شھىد ًموً  شاھد 

ًہیں جو ہم سے بیاؿ کیے گئے ہیں  بے شک  ًسے مراد یوؾ جمعہ اور  شاھد  سے مراد یوؾ عرفہ ہے۔  مشھىد 

130

 

  ًمعمر کی سند سے قتادہ سے مروی ہے کہ ًجمعہ کا دؿ اور  شاھد  عرفہ کا دؿ ہے۔ مشھىد 

131

 

 ؓیوؾ عرفہ ہے۔  ھىدشالْ یوؾ جمعہ اور شاھدال’’فرمایا  نے حضرت علی‘‘ 

132

 

   ًابن زید بقوؽ  ‘‘یوؾ عرفہ ہے۔ کی مراد مشھىد ًاور جمعہ  شاھد 

133

 

  کا ارامد اںامی ہےصلى الله عليه وسلم رسوؽ ا للہ  ’’ً ًاور یوؾ  کےجمعہ  شاھد  ۔ کے یوؾ کو کہتے ہیںعرفہ  مشھىد 

134

 

 یہی  جمعہ  اور یوؾ  ؾ کا سردار نے فرمایا بے شک ایا آپ علیہ الصلوۃ والاؾ ً ًہے اور  شاھد  سے مراد یوؾ  مشھىد 

عرفہ ہے۔ 

135

 

 ارامد نبوی   ہے:ً ً جبکہ مراد یوؾ عرفہ ہے  کی مشھىد  لمحہ وہ  ہے یوؾ جمعہ ہے اور اس دؿ میں ایک  شاھد 

ں 
 
مت
ج ش

 میں بولؽ فرما یتا  ہے اور اللہ تعالیٰ یقیناً اس کے حق بندہ ضومن  اللہ تعالیٰ سے جو خیر اور بھلائی مانگتا ہے 

جس سے پناہ مانگتا ہے اللہ ضرور اسے پناہ میں رکھتا ہے۔ 

136

 

 کا فرماؿ مبارک ہے 
 
ًبے شک ’’آپ ًسے مراد جمعہ کا دؿ ہے اور  شاھد  سے مراد یوؾ عرفہ ہے۔ پس  مشھىد 

۔‘‘جمعہ کا دؿ ہمارے لیے بھلائی کا دؿ ہے

137

 

  ًسید الایاؾ ہے اور یہی  یوؾجمعہ کا ہے  بن المسیب  سعید بقوؽ ہے۔  شاھد 

138

 

139ًیىم اللیامت : شھىد ًو الْصلى الله عليه وسلمًمحمد:  شاھد ًال :تاویل ثانی ًاور صلى الله عليه وسلم سے مراد محمد  شاھد  سے  مشھىد 

 مراد یوؾ قیامت ہے۔ 

 : اس قوؽ کےدلائل درج ذیل ہیں

  ًؓال’’سے روایت ہے فرماتے ہیں کہ حضرت ابن عباس ًاور  صلى الله عليه وسلمسے مراد محمد شاھد  یوؾ سے مراد  مشھىد 

ً]:اس  آیت کو تلاوت فرمایااور ھر  ‘‘قیامت ہے 
ٰ
ىًْذ ًَ ًمٌ مًَّلِكَ 

َّ
ًجْمُىعٌ ل

ٰ
اسُ وَذ هُىدًٌهُ الىَّ

ْ
ىْمٌ مَش ًَ 140۔[لِكَ 

 

  ًاور  شاھد ًسے کسی شخص نے  حضرت حسن بن علیؓ ’’ کہتے ہیںشباک کے اقرے میں سواؽ  کیا تو اھوںں  مشھىد 

نے فرمایا کیا تم نے مجھ سے پہلے بھی یہ سواؽ کسی سے کیا ہے؟ اس نے جواب دیا ہاں میں نے حضرت ابن 

سے یہ سواؽ کیا اور اؿ دونوں نے فرمایا کہ اس دؿ سے مراد یوؾ نحر اور یوؾ جمعہ ہے تو حسن بن  اور ابن زبیرؓؓؓ عمر

ً  بلکہنے فرمایا نہیں علیؓ ا  تلاوت فرمائی ہیں اور یہ آیت صلى الله عليه وسلم سے مراد حضرت محمد شاھد 
َ
ن
ْ
ا جِئ

َ
 إِذ

َ
يْف

َ
ك

َ
ف

تٍ بِٰ مَّ
ُ
لِّ أ

ُ
هِيدٍ وَّٰمِنْ ك

َ
ٰش

ى ه ٓ
َ
ا بِكَ عَل

َ
ن
ْ
ٰجِئ

ٓ َ
لَ

ُ
هِيدًاؤ

َ
‘‘ءِ ش

141

ً۔ ھر  فرمایا اور  سے مراد قیامت کا  مشھىد 

تلاوت کی دؿ ہے اور یہ آیت

142

 [ٰ
 
ىْٰذ ًَ ٰمٌ مَّٰلِكَ 

َّ
ٰهُ جْمُىعٌ ل

 
اسُ وَذ

َّ
هُىدٌٰالن

ْ
ىْمٌ مَش ًَ  ‘‘[ ۔لِكَ 

143
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 حضرت حسن ؓ   کا ارامد ہے’’ ً ًاور صلى الله عليه وسلمسے مراد محمد  شاھد  ۔‘‘سے مراد قیامت کا دؿ ہے مشھىد 

144

 

  ًمسیب سے روایت ہے فرماتے ہیں   سعیدبنحضرت ہے۔  مراد قیامت کا دؿسے  مشھىد 

145

 

ًال :تاویل ثالث 146یىم اللیامت:  شھىد ًالاوصان، و الْ :شاھد 

 

ً ًسے انساؿ اور  شاھد   یوؾ قیامت ہے۔ سے مراد مشھىد 

 :اخبار ذکر کئےمیں درج ذیل  کے اثباتاس قوؽ اماؾ طبری نے

  ًمجاھد سے مروی ہے کہ ًسے مراد انساؿ اور  شاھد  سے مراد یوؾ قیامت ہے۔ مشھىد 

147

 

  ًابن ابی نجیح کی سند سے مجاھد سے مروی ہے ًسے مراد انساؿ اور  شاھد  ہے۔ یوؾ القیامۃسے مراد   مشھىد 

148

  

  ًکا بیاؿ ہے ابن ابی نجیح ًسے انساؿ اور  شاھد  ہے۔ روزمرادسے  قیامت کا  مشھىد 

149

 

  عکرمہقوؽ:    ً ًدؾ اور ابن آ کا معنی شاھد  ہے۔ قیامت یوؾ مشھىد 

150

 

  کہتے ہیں       ضحاک ً و د  اور  انساؿسے   مراد           شاھد 
ھ

 

مش

151۔  ہے    دؿ   سے مراد  قیامت  کا  

 

152ًیىم الجمعت : شھىدٍٰ، و المصلى الله عليه وسلم؛ محمدشاھدٍٰال  :تاویل رابع اور صلى الله عليه وسلم محمد  سے جناب   شاھد 

ً  یوؾ الجمعہ ہے۔ مشھىد 

  کا بیاؿ ہےعکرمہ ’’ً ًاور کے مصداؼ جناب محمد  شاھد   ہے: ارامدہے۔ جیسے الجمعہ کا روز مرادسے  مشھىد 

تٍ بِٰ’’ مَّ
ُ
لِّ أ

ُ
ا مِنْ ك

َ
ن
ْ
ا جِئ

َ
 إِذ

َ
يْف

َ
ك

َ
هِيدٍ وَّٰف

َ
ٰش

ى ه ٓ
َ
ا بِكَ عَل

َ
ن
ْ
ٰجِئ

ٓ َ
لَ

ُ
هِيدًاؤ

َ
۔‘‘ءِ ش

153

 

154ًیىم القیامت : شھىدٍٰاللہ ، والم : شاھدٍٰال : تاویل خامس اور  اللہ جل شانہکا مدلوؽ   شاھد 

ً  ہے۔  کا روز قیامت  مشھىد 

 ہے: ؓ  ابن عباسمذکورہ تعبیر کی دلیل قوؽ 

 ًاور  اللہ حػالیًٰ سے شاھد ً یہاں ہے۔  القیٰمہ مرادیوؾ سے  مشھىد 

155

 

، و الم : شاھدٍٰال :  تاویل سادس 156ًیىم الجمعت : شھىدٍٰیىم الاضحی  سے مراد یوؾ  شاھد 

ی ہےاور 

ح

 

ض

ًالا  سےمراد جمعہ کا دؿ ہے۔ مشھىد 

 اس قوؽ کے اقرے روایت درج ذیل ہے:

 سےحضرت حسن بن علی ؓ کسی سائل نے’’ مغیرہ کی سند سے شباک سے مروی ہے کہ (ً  (مشھىد ً و شاھد 

  ۔پوچھا سے متعلق
ؓ
ہا ں میں نے  سائل؟  پہلے بھی یہ سواؽ کسی سے کیا کیا تم نے مجھ سےنے پوچھا جواباً آپ

کہ  اؿ دونوں نے فرمایا پسسے کیا ابن زبیر ؓ  حضرت اورحضرت ابن عمر ؓ یہ سواؽ میں نے جواب دیا اور کہا کہ

۔ ‘‘اور یوؾ جمعہ ہے اس سے مراد قراقنی کا دؿ
157

 

158ًیىم القیامت : شھىدٍٰیىم عسفت، و الم : شاھدٍٰال : تاویل سابع اور  یوؾ العرفہ سے  شاھد 

ً  ہے۔  القیامۃ مراد یوؾ  سے  مشھىد 
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 کے نزدیک ؓ  ابن عباس جناب ً ًاور ہے یوؾ عرفہ  شاھد  ہے۔ روزقیامت کا  مشھىد 

159

 

160ًصلى الله عليه وسلمٰیىم الجمػت، و زوا ذلک غن زشىل اللہ : شھىد ًالْ : تاویل ثامن ہے روزجمعہ کا  مشھىد 

 ۔ہے فرماؿ رسوؽ  اور یہ 

   ًت درود پڑھو کیونکہ یہ یوؾ بکثرمجھ  گ جمعہ کے دؿ آپ   کا ارامداںامی ہے ہے فرشتے اس دؿ حاضر  مشھىد 

ہوتے ہیں۔

161

 

 ضوقف اماؾ طبری:

والصىاب من اللىل في ذلك غىدها: أن ًلال: إن اللہ أكصم بشاهد شهد، ومشهىد 

ًشهد، ولم ًخبرها مؼ إكصامه برلك أيّ شاهد وأيّ مشهىد أزاد، وولّ الري ذهسها أن الػلماء 

هُىد ً
ْ

اهِد  وَمَش
َ

لال له: ش ًُ 162ً۔كالىا: هى الْػنيّ مما ٌصخحمّ أن 

ًنے  آپ ًاور  شاھد  کے مرادی معنی میں آٹھ مختلف  تا تاوت بت نقل کیں اورہر تاویل کی دلیل میں  مشھىد 

 ہیں:  تعبیرات درج ذیلآٹھ  روایات نقل کیں جو اؿ کے مرادی معنی  گ داؽ ہیں۔ 

ً ۔۱ ً   یوؾ جمعہ سے مراد:  شاھد   یوؾ عرفہ سے مراد:  مشھىد 

ً ۔۲ ً   صلى الله عليه وسلممحمد  سے مراد: شاھد   دؿقیامت کا  سے مراد:  مشھىد 

ً ۔۳ ً   انساؿ سے مراد:  شاھد   قیامت کا دؿ سے مراد:  مشھىد 

ً ۔۴ ً   صلى الله عليه وسلممحمد سے مراد:  شاھد   یوؾ جمعہ سے مراد:  مشھىد 

ً ۔۵ ً   اللہ تعالیٰ  سے مراد: شاھد   یوؾ  قیامت  سے مراد: مشھىد 

ً ۔۶ ً  قراقنی کا دؿ  سے مراد: شاھد   یوؾ جمعہ  سے مراد: مشھىد 

ً ۔۷ ً   یوؾ عرفہ  سے مراد: شاھد   یوؾ قیامت سے مراد:  مشھىد 

ً ۔۸ ًًًً یوؾ عرفہ  سے مراد: شاھد   یوؾ جمعہ سے مراد:  مشھىد 

 شاھد ًکہ  اپنا نقطۂ نظر یوں بیاؿ کیا  ازاںبعد کیا مفسر طبری نے اولاً اؿ مصادیق کو مدلل انداز میں پیش

ًاور   ۔ اؿ الفاظ کا مدلوؽ بنایا جا سکتا ہےاؿ میں سے ہر ایک کو  مذکور ہیں وت بتکی جو بھی تا مشھىد 

 نتائج بحث

 يتفسیری ادب میں غریب قرآؿ  گ شرح و بسط سے روشنی ڈالنے والی  اولین تفسیر جامع البیاؿ عن تاویل آ 

 القرآؿ ہےجو تماؾ منقولی و معقولی تفاسیر کا اساسی مصدر ہے۔ 
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  ااںچہ آپ ۔ قرآؿ  گمفصل کلاؾ کیا ہےاپنی اس کتاب میں غریب جامع البیاؿ کے مفسر اماؾ طبری نے

قرآؿ حکیم کے متفرؼ مقامات  گ وارد شدہ متعدد غریب  نےاس ن  کے اصولی مباحث بیاؿ نہیں کیے لیکن

 الفاظ کی غرابت کی توضیح میں متنوع اسالیب اختیار کیے ہیں۔

  اماؾ طبری نے غریب الفاظ کی تبیین و توضیح میں سلف سے مروی تقریباً تماؾ ذخیرہ جمع کر دیا ہے۔ 

  ا کا نمایا ں ترین 

 

جامع البیاؿ میں غرائب قرآنیہ کی تاویل  میں  وارد روایات سلف کو بکثرت بیاؿ کرنا تفسیر ھذ

 اسلوب ہے۔

  استدلاؽ  کی  اہم صفت غریب  قرآؿ کی تفسیر میں مروی 
 
ج

 

 

مھ

مختلف  تا اقواؽ و آثار میں ترجیح و ابن جریر کے 

   ہے۔تطبیق کا اسلوب 

  تاوت بت بیاؿ نہیں کیں بلکہ اؿ سے مستنبط معانی  گ  متخالفآپ نے غریب الفاظ کے معانی کی وضاحت میں  فقط

کہ یہ تماؾ تعبیرات اس اقت کی  اؿ تاوت بت سے تیجہ  اذ  کیا ور اکثر مقامات  گا  سے دلائل پیش کیے روایات سلف

 ۔ایک کو بھی معنی کا مصداؼ بنایا جا سکتا ہےکسی اؿ میں سے حقدار ہیں کہ 

  غرائب کی معنوی وضاحت میں یہ اسلوب بھی نمایاں نظر آتا ہے کہ آپ ایک لفظ کی مختلف تاوت بت کی روشنی

ت یکساں نہ ہونے کے اقوجود معنی و مقصود میں ایک تاوت بمیں ایک مجموعی معنی کا استخراج کرتے ہیں گویا کہ تماؾ 

 ہیں۔ 

 ھا د کی تاویل میں   الفاظ غریبہ میںاماؾ طبری نے اپنی اس  مبسوط تفسیر

 

ش

 

ست

کا خوب اہتماؾ   کلاؾ عرب سے ا

 آپ بعض اواعت اؿ معانی کو ترجیح دیتے ہیں جو کلاؾ عرب میں معروػ ہوں۔۔کیا

   ھا د

 

ش

 

ست

مفسر ضوصوػ  کا غرائب کی توضیح و تشریح میں ایک منہج یہ ہے کہ معانی کی وضاحت میں اشعار عرب سے ا

 پیش کرتے ہیں اور ھر  اؿ معانی کو روایاتِ سلف سے مؤکد بناتے ہیں۔

 و حوالہ جات حواشی

 

،د ا ر  ا لغرت  ا لاسلامی،    1

 

ا ر  عوا د  معرو ف، بیرو ت

 

 ش
ب
ا ر یخ بغدا د ، تحقیق ا لدکتور  

 

، ی

 

 ت
ب
ا 

 

خطیب بغدا د ی، ا بو بکر ا حمد بن ی

طب عۃ ا لاو لیٰ، 
ل
ا د   2/548م، 2002ا 

 

ھا ت  ا لدین، ا بو عبدا للہ یعقوت  بن عبدا للہ، معجم ا لاد ی ا ء ا ر س

 

ش

 حموی، 

 

؛ ی ا قوت

 عباس، بیرو 

 

طب عۃ ا لاو لیٰ، ا لار یب ا لی معرفۃ ا لاد یب، محقق، ا حسان
ل
، د ا ر  ا لغرت  ا لاسلامی، ا 

 

؛ 6/2441م، 1993ت

 ،

 

ھا ء ا لشافعیہ، تحقیق، محی ا لدین علی نجیب، بیرو ت

فق
ل

 ا 

 

، ا بو عمرو ، تقی ا لدین، طبقات

 

ن
ٰ
م
ح

 بن عبد ا لر

 

ا بن صلاح، عثمان

طب عۃ ا لاو لیٰ، 
ل
ر  ا لاسلامیہ، ا 

 

ب
ا 

 

 ش
لب
 1/111م، 1992د ا ر  ا 
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 عبر   2

 

 ا لقرا  ن

 

، معجم حفاظ

 

ن

 س
حب
م

طب عۃ ا لاو لیٰ، محمد سا لم 
ل
، د ا ر  ا لیل، ، ا 

 

 1/143م، 1992 ا اریر یخ، بیرو ت

طب عۃ ا لاو لیٰ،    3
ل
، ا 

 

و ک، تحقیق، محمد عبد ا لقاد ر  عطاء، مصطفیٰ عبد ا لقاد ر  عطاء، بیرو ت
مل
ل

ا ر یخ ا لامم و  ا 

 

 ی، ا لمنتظم فی ی

 

ا بن جور

 ا لشافعیہ ا  13/216ھ، 1412

 

 ا لدین، عبدا لوھات  بن تقی ا لدین، طبقات

 

ا ح

 

ی، ی

ب ک
ص

لکبریٰ، محقق د ۔محمود  محمد ؛ 

ی ۃ 

 

ا ی

 

طب عۃ ا لای
ل
 یع، ا 

 

ر و ا لتور

 

ش

 

لب

ب ا عۃ و ا 
ر  للط
ج 
ھ

و ، 
حل
ل

ا جی، د ۔ا لفتاح محمد ا 

 

طب
ل
 3/122ھ، 1413ا 

4    

 

 مرلی، د ا ر  ا لکتب ا لعربی، بیرو ت

 

  ا حمد ر

 

ر یج فوا ر

 

ج

 

ت

، تحقیق و  

 

و م ا لقرا  ن
عل
 فی 

 

 885م، ص 2007سیوطی، ا لاتقان

5    ،

 

شۃ ا لرسا لۃ ،بیرو ت
ص
جب ط، مو

م
ل

  ا  ی ا د ی،مجدا لدین، ا لقاموس ا 

 

 1/120م،ص 2005فیرو ر

 

ر یقی، لسان
ف
؛ ا بن منظور  ا 

 ،

 

، د ا ر  صاد ر  بیرو ت  1/638ھ، 1414ا لعرت 

 1/638، ا یضاً   6

7   ،

 

، لبنان

 

ب ز، بیرو ت
م
لعل

ر ا ہیم ا لابیار ی، د ا ر  ا لکتب ا 
ب 
، تحقیق ا 

 

ر یفات
ع

 

لب
م، 2002جرجانی، علی بن محمد بن علی، کتات  ا 

،  132ص 

 

، س ن

 

م ا لوسب ط، حامد عبد ا لقاد ر ، محمد ا لنجار ، د ا ر  ا لدعور
 
ج
مع
ل

،ا 

 

ر ا ہیم مصطفیٰ ا حمد ا لزی ا ت
ب 
 2/647؛ ا 

ا و یل ا     8

 

 عن ی

 

، ا لقاھرر،  یطبری،ا بو جعفر محمد بن جریر، جامع ا لبیان

 

 ت
ب
، تحقیق ا سلام منصور عبد ا لحمید، د ا ر  ا لحد

 

ا لقرا  ن

 1/276م، 2010ھ۔۱۳۴۱ا لطبع 

9   ،

 

 113 /11جامع ا لبیان

10    ،

 

 1/395تفصیل کے لیے ملاحظہ ہو: جامع ا لبیان

ا ل میں ا  ئے گی۔   11

 

 کی مب

 

ر ر
ج 

 

لش

 تفصیل ا  ئندر ا 

12    

 

 ’’و ضاحت

 

ۃ ا للہ’’ا و ر  ‘‘ ا لساھرر

 

، ‘‘صب ع

 

 1/817۔جامع ا لبیان

ا ل   13

 

 کی توضیح میں ملاحظہ کریں۔‘‘ ا لرو ح’’ا س کی مب

 ا لار یب فی تفسیر ا    14

 

 کرر

 

ذ

 

 ی، ی

 

، ا بن جور

 

، لبنان

 

ب ز، بیرو ت
م
لعل

 15م، ص 2004لغریب، د ا ر  ا لکتب ا 

15    ،

 

 1/275طبری، جامع ا لبیان

16    ،

 

 1/275جامع ا لبیان

 1/275، ا یضاً   17

 1/275، ا یضاً   18

 1/275ا یضاً ،   19

 1/275ا یضاً ،   20

 1/275ا یضاً ،   21

 1/275ا یضاً ،    22

 1/275ا یضاً ،    23

 1/275ا یضاً ،    24

 1/275ا یضاً ،    25

 ا لار یب، ص    26

 

 کرر

 

ذ

 

 16ی

27    

 

، 35: 2ا لبقرر

 

 1/364؛ جامع ا لبیان
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28   ،

 

 1/364جامع ا لبیان

29    

 

ن
ٰ
م
ح

 6: 55ا لر

 6: 55، ا یضاً   30

31   ،

 

 1/364جامع ا لبیان

 1/364، ا یضاً   32

 1/364ا یضاً ،   33

 1/365ا یضاً ،    34

 1/365ا یضاً ،    35

36    ،

 

 1/365جامع ا لبیان

 1/365ا یضاً ،    37

   1/365، ا یضاً   38

  1/365، ا یضاً    39

 1/366ا یضاً،    40

 1/366ا یضاً،    41

 1/367ا یضاً،    42

 1/367ا یضاً ،    43

 1/366ا یضاً ،   44

 1/367ا یضاً ،    45

 1/367ا یضاً ،     46

 1/367ا یضاً ،     47

 1/367ا یضاً ،     48

 1/367 ، ا یضاً   49

 ، مکتبہ ا لمعار ف    50

 

 ، ر ی ا ص

 

ل  من غریب ا لقرا  ن
ک

 

س
م
ل

ت  ، تفسیر ا 
ل
 ا لار یب، ص 28ھ ، ص 1406مکی بن ا بی طا 

 

 کرر

 

ذ

 

 17، ی

51    

 

،  57: 2ا لبقرر

 

 1/450؛ جامع ا لبیان

52    ،

 

 1/450جامع ا لبیان

 1/450، ا یضاً   53

 1/450ا یضاً ،   54

  1/450، ا یضاً    55

  1/450، ا یضاً   56

 1/451ا یضاً ،   57

 1/451ا یضاً ،   58

 1/451ا یضاً ،    59

 1/451، ا یضا    60

  1/451، ا یضا    61

  1/451، ا یضا    62
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 ا لار یب، ص    63

 

 کرر

 

ذ

 

 435ی

،38: 78ا لنبا    64

 

 11/340؛جامع ا لبیان

65    ،

 

 11/340جامع ا لبیان

 11/340، ا یضا   66

   11/340، ا یضا   67

   11/340، ا یضا   68

   11/340، ا یضا   69

   11/340، ا یضا   70

   11/340، ا یضا   71

72    ،

 

 11/341جامع ا لبیان

73    ،

 

 11/341جامع ا لبیان

   11/341، ا یضا   74

  11/341، ا یضا   75

   11/341، ا یضا   76

   11/341، ا یضا   77

   11/341، ا یضا   78

79    ،

 

 11/341جامع ا لبیان

  11/341، ا یضا   80

   11/341، ا یضا   81

 11/342ا یضاً ،    82

 11/342ا یضاً ،    83

 11/342ا یضاً ،    84

،  52: 26ا لشعرا ء   85

 

 11/342؛ جامع ا لبیان

86    

 

 11/342جامع ا لبیان

 11/342، ا یضاً   87

 11/342، ا یضاً   88

 ا لار یب، ص    89

 

 کرر

 

ذ

 

 440ی

و یر    90
ک

 

لب

، 5: 81ا 

 

 11/399، جامع ا لبیان

91    ،

 

 11/399جامع ا لبیان

 11/399، ا یضاً   92

 11/400ا یضاً ،    93

 11/399، ا یضاً    94

 11/399، ا یضاً    95

 11/399، ا یضاً   96

 11/399، ا یضاً   97



 ā    -                                                                                               ۔۔۔۔۔ کا غریب قرآؿ کی تفسیر میں اسلوباماؾ طبری 

 

 
 

25 

 

  11/399، ا یضاً    98

 11/399، ا یضاً   99

 ا لار یب، ص    100

 

 کرر

 

ذ

 

 443ی

101    

 

ن
 
ففب
مط
ل

،  18: 83ا 

 

 11/444؛ جامع ا لبیان

102   ،

 

 11/444جامع ا لبیان

 11/444، ا یضاً   103

 11/444، ا یضاً   104

 11/444،ا یضاً   105

  11/444، ا یضاً    106

  11/444، ا یضاً    107

  11/444، ا یضاً    108

109    

 

 11/445، جامع ا لبیان

  11/445، ا یضاً    110

 11/445، ا یضاً   111

 11/445، ا یضاً   112

 11/445، ا یضاً   113

 11/445، ا یضاً   114

 11/445، ا یضاً   115

 11/445، ا یضاً   116

117    ،

 

  11/446جامع ا لبیان

 11/446،ا یضاً   118

  11/446 ، ا یضاً    119

 11/446 ، ا یضاً   120

121     ،

 

 11/447جامع ا لبیان

 11/447، ا یضاً   122

 ا لار یب، ص    123

 

 کرر

 

ذ

 

 446ی

124    

 

،  3:  85ا لبرو ح

 

 11/479؛ جامع ا لبیان

125   ،

 

 11/481جامع ا لبیان

 11/481، ا یضاً   126

 11/481، ا یضاً    127

  11/481، ا یضاً    128

  11/481، ا یضاً    129

130    ،

 

 11/482جامع ا لبیان

  11/482، ا یضاً    131

  11/482، ا یضاً    132
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 11/482، ا یضاً    133

  11/482، ا یضاً    134

  11/482، ا یضاً    135

  11/482، ا یضاً    136

137    ،

 

 11/483جامع ا لبیان

 11/483، ا یضاً    138

 11/483ا یضاً ،    139

 11/483، ا یضاً    140

 41:  4ا لنساء    141

142    ،

 

 11/483جامع ا لبیان

،  103:  11ھود     143

 

 11/483؛ جامع ا لبیان

144   ،

 

 11/483جامع ا لبیان
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